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Carta do Editor 

Decidimos nesta publicagao dividir a revista Olorun, em dois numeros, para poder 
homenagear a Kanbina e o seu fundador, contamos com o apoio e testemunho de 
sacerdotes antigos que puderam nos fornecer ricas informagoes para ilustrar a 
historia, espero que apreciem e possam brindar conosco a decima oitava revista 
Olorun. 


Grato 

Erick Wolff8 
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INTRODUgAO: 

0 proposito deste texto e fazer um paralelo entre a raiz religiosa Kanbfna, na Religiao Batuque 
do R.S., e as suas possiveis origens no Alafinato Yoruba, e sobrevivencias no culto Afro-Gaucho, 
tentando mostrar que existe uma grande possibilidade desta ter recebido influencia dos nagos, 
ao inves dos bantos, como a principio o nome kanbfna faz parecer a Cabinda Banto da regiao de 
Angola. 1 

Utilizando-se de fontes nacionais e estrangeiras, inclusive internet, busca-se neste texto uma 
possivel origem da raiz religiosa Kanbfna, sem que seja imposta uma verdade. 

Sugerimos que leiam sem preconceito ou prenogao, com a mente aberta as possibilidades que 
apresentaremos, visando um melhor entendimento do Batuque. 

PALAVRAS CHAVES: Alafinato , Kanbfna , Alaaafin, Kamuka. Abfna, Kaa f Aganju 


1 Agradecemos a Luiz L. Marins, irmao de religiao, por muito pacientemente ter colaborado na elaboragao 
deste texto, com seu trabalho de leitura, criticas e sugestoes. E autor do Livro Obatala e a Criagao do Mundo 
Ioruba. 
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OS YORUBA 

A origem da Nagao 2 Yoruba esta envolvida em misterios e segredos, como a maioria das cultures 
agrafas. Nao trataremos neste trabalho sobre a pre-civilizagao de Ife 3 , sobre os Yoruba Elbein 
dos Santos (1976, p. 29) informa que "esta pre-civilizagao nao pode ser chamada exatamente 
de Yoruba, visto que a nagao Yoruba so veio a existir com a conquista de He-Ife por Oduduwa , 
que unificou os grupos antigos numa so nagao." 

E sobre o uso da palavra Yoruba, Juana esclarece a seguir que nao e costume entre a diaspora 
Afro-Brasileira o uso da palavra, porem ela e usada para determinar um grupo etnico e religioso 
de uma determinada regiao da Africa: 

[...] "0 termo Yoruba e de uso relativamente recente, no Brasil, sendo os eruditos que 
os descobriram nos textos estrangeiros e o fizeram conhecido." Nao e utilizado pela 
populagao [...] Parece que mesmo na Africa Ocidental o termo Yoruba, em sua 
conotagao coletiva, nao e muito antigo. . N. A. Fadipe (1970: 30) concluiu que "a 

2 Nagao - Substantivo feminino; Conjunto de indivtduos habituados aos mesmos usos, costumes e lingua; 
Estado que se governa por leis proprias; Casta, raga; Naturalidade, patria. (http://www.priberam.pt) 

3 /fe - Cidade da Nigeria a nordeste de Ibadam, considerada o centro cultural do povo Yoruba (Beniste) 
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etiqueta Yoruba, designando um grupo etnico, nao deve ter estado ha muito tempo em 
voga antes de 1856" - ("The label Yoruba , as that of an ethnic group coult not have 
been long in vogue prior to 1856"). "Ate hoje, as pessoas tern tendencia a distinguir 
seus proprios grupos locais daqueles que eles chamam coletivamente de Yoruba n . [...] 
Parece que, em sua origem, o nome Yoruba era aplicado unicamente aos Yoruba de 
Oyo, que ainda sao chamados, hoje em dia, de Yoruba propriamente ditos. Para uma 
discussao mais completa desta questao ver Claperton (1829), Rev. Koelle (1963: 5), 
Dos Santos (1967 : 14 e nota 38), Fadipe (1970, cap. 2)." (Elbein dos Santos, 1976, p. 
29, nt. 7) 

Sobre Obatala, veremos que escreve Verger, informando sobre uma das maiores divindades 

cultuadas entre os Yoruba, e a primeira a ser criada por Olorun : 

[...] drisa-NIa ou Obatala , "O Grande Orisa" ou "0 Rei dos Pano Branco" ocupa uma 
posigao unica e incontestavel como o mais importante orixa e o mais elevado dos 
deuses iorubas. Foi o primeiro ser criado por Olodumare, o Deus Supremo. E tambem 
chamado Orisa , ou Oba-Igbd ou Orisa-Igbo 
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A coroa de Orisanla-Oba-Igbo teria sido conservada ate hoje no palacio de Ooni, Rei de 
Ife. Esta coroa, chamada are, e elemento essencial na cerimonia de entronizagao de um 
novo Ooni. Este, antes da sua coroagao, deve dirigir ao templo de drisanla 

Os sacerdotes de drisanla desempenham um papel importante nessas ocasioes [pois] 
participam de certos ritos durante os quais eles proprios colocam a coroa na cabega do 
novo soberano de Ife 

Alem disso, Ooni deve enviar todos os anos seu representante a Ideta-Oko, onde 
residiu drisanla. 0 representante deve levar oferendas, recebendo as instrugoes e as 
bengaos de drisanla. [...]. (Verger, apud Marins, 2013, p. 16) 

Transcrevemos este texto para ilustrar a importancia de Obatala, na cultura Yoruba, e para que 
tenham uma nogao da importancia da fe e o culto na memoria de um povo, numa religiao 
milenar, mesmo que os cultos Afro-brasileiros sejam centenarios, e desta forma que perpetua e 
transmite o "Ase", atraves da oralidade e da heranga do conhecimento e do ase, sabemos que 
Obatala, foi o responsavel por tudo que existe no mundo fisico, ate mesmo o homem, pois ele 
tambem e responsavel pela criagao do corpo fisico deste. 
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Sobre Oduduwa, o Patriarca Yoruba, escreve Johnson (1973, pgs. 03-14): 

[...] O principe herdeiro Oduduwa , recaira em idolatria durante o reinado do seu pai, e 
como ele possufa grande influencia, muitos foram influenciados depois dele. Seu 
proposito era transformar a religiao do Estado no paganismo, e, portanto, ele 
converteu a grande mesquita da cidade em um templo de idolos, e isso Asara, o seu 
sacerdote, que o servia, era um produtor de imagens, repleto de idolos. 

Com a morte do rei Lamurudu, todos os seu s filhos com aqueles que simpatizavam com 
eles foram expulsos da cidade. Dos Prmcipes que se tornaram Reis de Gogobiri e do 
Kukawa foram para o oeste e Oduduwa , para o leste. Este ultimo viajou 90 dias a partir 
de Meca, e depois viajar muito, finalmente estabeleceu-se em Ile-Ife onde se reuniu 
com Agbo-niregun (ou Setilu ) o fundador da adoragao a Ifa. 

Oduduwa , e seus filhos haviam escapado com dois idolos para Ile-Ife. Sahibu foi 
enviado com um exercito para destruir ou reduzi-los, e subjugando-os foi derrotado, e 
entre o espolio garantido pelos vencedores havia uma copia do Alcorao. Este foi depois 
preservado em um templo e nao foi apenas venerado por sucessivas geragoes como 
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uma reliquia sagrada, mas e ainda adorado ate hoje sob o nome de Idi, significando 
possuir algo preso. 

Oduduwa, e seus filhos criaram um odio mortal dos mugulmanos do seu pais, e 
estavam determinados a vingar-se deles, mas ele morreu em Ile-Ife antes que ele fosse 
poderoso o suficiente para marchar e contra-ataca-los. Okanbi, seu filho mais velho, 
comumente chamado Idekoseroake, tambem morreu la, deixando atras de si sete 
prmcipes e princesas que mais tarde se tornaram famosos. A partir deles surgiram as 
diversas tribos da nagao Yoruba Seu primogenito era uma princesa que era casada com 
um sacerdote, e se tornou a mae do famoso Olowu, o ancestral do Owus. A segunda 
filha foi tambem uma princesa que se tornou a mae do Alaketo, o progenitor do povo 
Ketu. 0 terceiro, um prmcipe, tornou-se rei do povo de Benin. A quarta, a Orangun, se 
tornou rei de Ha, o quinto, o Onisabe, ou o rei do Sabes, o sexto, Olupdpo, ou rei dos 
Popos, o setimo nascido e ultimo, Oranyan, que era o progenitor dos Yoruba 
propriamente dito, como sao mais conhecidos os Oyos. [...](o grifo e nosso) 

Como vimos, Okanbi e historicamente citado, ainda que sem mensuragao, como o filho 

primogenito de Oduduwa, sendo que a palavra Yoruba para primogenito e, a kobf, um adjetivo 
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que significa "primeiro filho". Foi dito acima, que Oraniyan era o neto cagula de Oduduwa, e que 
houve grande destaque de sua pessoa, tornando-se o mais rico e de renome de todos os outros. 
Oranyan herdaria terras, segundo a tradigao oral, dai o ditado "Alafin I'oni He" (o Alafin e o 
senhor da terra). 

Como isso aconteceu, e assim narrado por Jonhson (1973. pgs. 41-46): 

[...] Com a morte do Rei, seu avo, sua propriedade foi desigualmente dividida entre 
seus filhos. 0 Rei de Benin herdou seu dinheiro (que consistia em buzios), o Orangun 
de Ila suas esposas, o Rei do Sabe seu gado, o Olupdpo as contas do Ofowu e as 
vestes, e o Alaketu as coroas, e nada foi deixado para Oranyan, apenas a terra. 

Alguns afirmam que ele estava ausente em uma expedigao de guerra quando a partilha 
foi feita, e assim ele foi excluido de todos os bens moveis. Oranyan foi, no entanto, 
satisfeito com a sua parte, que ele procedeu imediatamente a tomar melhor conta com 
a habilidade maxima. 
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Ele segurou seus irmaos como inquilinos que viviam na terra que era sua, das rendas 
que recebeu dinheiro, mulheres, gado, perolas, vestidos, e coroas, que eram as partes 
dos seus irmaos, como todos estes eram mais ou menos dependentes do solo, e foi 
decorrente a sustenta-lo. 

E ele foi o escolhido para suceder o pai como Rei, em linha direta de sucessao. Para 
seus irmaos foram atribuidos a varias provincias sobre as quais eles governavam mais 
ou menos independente, desta forma Oranyan se viu sendo entronado [...] 
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A ENTRONIZAgAO DO ALAAAFIN 



Mddfin 6/6 Oba Dr. Lamidi Olayrwola 
Adevemi HI 


Devido a riqueza de detalhes, optamos por fazer a seguir uma longa transcrigao do livro The 
History of the Yoruba, de Samuel Jonhson (1973, pgs. 41-46), sobre o Alaaafin e o ritual de 
Entronizagao: 
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O Alaaafin de Oyo 

[...] 0 Alaaafin e o lider supremo de todos os reis e prmcipes da nagao Yoruba, pois ele 
e o descendente de linhagem direto, e sucessor do fundador da renomada nagao. A 
sucessao referida acima e feita por eleigoes entre os membros da famflia real, por um 
lado e considerado como o mais digno, sendo levado em consideragao ser o mais 
proximo ao trono. Pode ser mencionado tambem atraves dos sentimentos e aceitagao 
dos habitantes do harem para o rei eleito, que sao muitas vezes apurados em segredo. 

Nos primeiros dias, o filho mais velho, naturalmente, sucede ao pai, e, a fim de ser 
orientada em todas as tarefas da realeza que devera um dia Ihe incumbir, ela foi 
frequentemente associada, mais ou menos com as realizagoes de deveres 
extraordinarios do seu pai, e, entao, muitas vezes aprimorando as suas fungoes, 
assim, gradualmente, ele praticamente reinara como o seu pai sob o tftulo de Aremo (o 
apropriado herdeiro) tendo sua propria residencia oficial perto do Palacio; no entanto 
como ele poderia se tornar um corrupto, sendo que o Aremo muitas vezes exercia 
influencia tao grande como ou mais do que o proprio rei, especialmente no decorrer de 
um longo reinado, chegando a velhice influenciar na saude do monarca. Eles tinham 
iguais poderes de vida ou morte sobre os suditos do rei, e ha alguns casos registrados 
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do Aremo sendo fortemente suspeito de assassinato do proprio pai, para assumir o 
trono de uma vez. 

Foi, portanto feita uma lei na Constituigao que, como o Aremo reinava ao lado do seu 
pai ele deveria tambem morrer com o rei. Essa lei surtiu efeito, ao menos para 
amenizar as possibilidades de homicidios, que vigorou ate o seculo passado, quando 
(em 1858) foi revogada pelo Atiba um dos reis que antecedeu a favor do seu Aremo 
Adelu. 0 Aremo podera agora ter exito se considerado digno, mas deve ser eleito da 
maneira tradicional, porem, se for rejeitado pelo regente deve sair da cidade, ou ir para 
reclusao numa residencia privada nas provincias. Isto, entretanto, nao e realmente 
obrigatorio, mas como ele deve ser substituido no seu cargo, esse caminho e inevitavel, 
a menos que ele escolha por vontade propria morrer com o pai. 

A escolha pode, por vezes, recair sobre um dos primeiros principes mais pobres, em 
busca de tranquilidade para o seu reinado, sem qualquer vocagao para o trono, tal 
escolha supressa e feita para inutilizar um possivel candidate. Ele pode nao estar ciente 
das intengoes do Mes/ Oyo ate que seja advertido por eles como para as fungoes e 
responsabilidades da alta posigao, que ele em breve preenchera. 
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Os nomeadores sao tres membros titulares da farmlia real, a Ona-Isokun, a Ona-Aka, e 
o Omo-Ola, tios ou primos do rei, mas, geralmente, intitulados "parentes do Rei". Estes 
tem de apresentar ou sugerir os nomes para os nobres para eleigao, mas a voz do 
Basorun e primordial para aceitar ou rejeitar. 

Cerimonias curiosas e elaboradas precedem adesao propriamente dita ao trono. Apos 
todos os preparativos tenham sido efetuados, as cerimonias comegam por um sacrificio 
interposto da casa da Ona-Isokun por um conjunto de homens chamados Omo-ni-nari, 
estes pertencem a uma fami'lia de especial importancia na realizagao de todos os 
deveres e servigos relacionados com as oferendas dos sacriffcios, e de esperar o Rei e 
os sacerdotes. Assim que entram na casa em que o rei sera eleito, ele e chamado para 
fora, e ele tem que se levantar com um assistente ao seu lado. Ele e tocado no peito, e 
no ombro direito e esquerdo com a bacia do sacrificio, o auxiliar nesse meio tempo 
profere algumas palavras. Esse e o sinal que ele foi chamado ao trono. Na noite do 
mesmo dia, ele e conduzido silenciosamente para a casa do Ona-Isokun onde passara a 
primeira noite, a fim de evitar a multidao, e a atengao do publico, que geralmente e 
desviado por uma procissao dos escravos do rei e outros com muito barulho e festa, 
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como uma escolta, enquanto o rei eleito e acompanhado pelo Aregbe'Idi, um intitulado 
eunuco, e alguns dos Omo-ni-nari chegam calmamente ao longo de um caminho. 

Na casa da Ona-Isokun, ele e recepcionado exclusivamente pelo Omoni-nari. Ele e 
advertido e assessorado por aqueles que o receberao no lugar de seu pai, neste 
momento, algumas cerimonias de purificagao ja foram executadas, sacrifices 
propiciatorios sao novamente oferecidos, desta vez, sao realizadas em varios lugares da 
cidade pela Omo-ni-nari. 

Na noite seguinte, ele passa na casa 4 do Otun-Iwefa (o proximo na Posigao para o chefe 

dos eunucos). Este oficial e um sacerdote de Sango, e provavel de que o rei eleito 

passe a noite com ele a fim de ser iniciado na arte sacerdotal do seu oficio, o Alaaafin 

tera o maximos de iniciagoes, assim como o secular trabalho a executar, sendo ao Rei e 

Sacerdote o mesmo para o seu povo, e, provavelmente, "aprendera ali tambem usos e 

feitos da imensa populagao no recinto do interno do palacio com a qual os eunucos sao 

bastante familiarizados". Depois disso, ele e conduzido a uma das camaras no patio 

4 A tradigao diz que nos primeiros dias, enquanto o rei eleito esta na casa do Otun'efa e servido entre os 
pratos para que ele partilhe, um sera preparado a partir do coragao do falecido rei que foi extrafdo e 
secretamente. Apos participar disso e dito, que ele "comeu o Rei". Dai a origem da palavra Je Oba, para se 
tornar um rei (ht. para comer um Rei). ( Jonhson , 1973, pgs. 41-43). 
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externo do palacio ( Omo He) onde reside durante tres meses, o periodo de luto, ate a 
sua coroagao. 

A passagem principal ao palacio sera fechada com o falecimento do Rei, uma nova 
abertura privada e feita para ele na parede externa atraves da qual ele entra e sai da 
sua residencia temporaria. Durante esse tempo ele permanece rigorosamente no 
aprendizado, secreto e praticando o estilo e comportamento de um Rei, e os detalhes 
dos deveres e fungoes importantes de seu reinado. Durante este periodo ele se vestira 
de preto, e tern o direito de usar uma "touca de chef chamado "Ori-kd-Gbe-ofo " . (A 
cabega nao pode ficar a descoberto). Os assuntos de Estado neste memento sao 
conduzidos pelo Basorun. 

A Coroagao de um Alaaafin 

A coroagao acontece no final de tres meses, geralmente na terceira aparigao da lua 
nova apos a morte do falecido Rei. A data e geralmente fixada de forma a te-la se 
possivel antes do proximo grande festival. E entendido como um grande festival 
publico. E um dia de gala na qual toda a cidade aparece vestida com roupas de festa. 
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Visitantes das provmcias e representantes de Estados vizinhos, tambem se dirigem para 
a cidade em grande numero. Este dia e geralmente conhecido como "A visita do rei a 
Bara". 5 E o primeiro ato, e a mais importante das cerimonias. 

O Bara , ou mausoleu real e um edificio consagrado nos arredores da cidade, sob os 
cuidados de uma sacerdotisa de nome Iyamode, onde os reis que foram coroados 
formalmente, e nao sepultado. 0 Rei entra, apenas uma vez na sua vida, e que e na 
coroagao com a pompa da cerimonia marcada. A coroagao real nao acontecera no Bara 
como parece que ira acontecer, mas no Koso santuario de Sango, porem a visita ao 
Bara e tao importante quanto indispensavel, uma preliminar que se tornou mais 
estreitamente identificado com a coroagao do que para os outros santuarios visitados 
na ocasiao. 

Deixando a Ipadi - sua s camaras temporarias - sao duas estagoes em que os Reis 
eleitos terao que parar antes de atingir o edificio sagrado, o primeiro e o Abala ou area 
em frente ao palacio onde uma barraca de lindas roupas foi erguida para ele. Aqui ele 
tern que mudar sua roupa de luto por um manto principesco. Ele, entao, procede a 

5 Nota nossa. Nao confundir com Bara, a divindade Esu. 


19 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


segunda estagao em meio a Alapini sobre sua rota onde uma grande tenda e um 
gabinete foram erguidos para sua recepgao. Aqui, ele e aguardado por uma grande 
multidao que o sauda com aplausos. Neste local ele recebe os comprlmentos e 
homenagem dos prmcipes, os nobres, os chefes e o povo, e e aclamado como o rei. 
Algumas cerimonias que se passam tambem incluem distribuigao de nozes de cola, 
etc.., para os prmcipes e chefes. 

Depois disso, ele prossegue para o Bara acompanhado por toda a multidao de pessoas 
que terao de ficar do lado de fora. Ele entra nos recintos sagrados com a presenga do 
Magaji lyajin (seu irmao mais velho) as princesas, a Ona-Onse-awo (um funcionario), o 
Otun-wefa (o lado do chefe dos eunucos), que e um sacerdote e o Omo-ni-nari, um 
conjunto de servos. Estes ultimos sao para o abate e a pele dos animais a serem 
oferecidos em sacrificio." 

No Bara ele faz preces diante dos tumulos de seus antepassados, um cavalo, uma vaca 
e um carneiro serao oferecidos para cada tumulo, porgoes sao enviados fora a cada um 
dos nobres, principes e chefes que estao esperando la fora, o Basorun recebe primeiro a 
melhor das partes. Ele invoca as bengaos e protegao de seus antepassados mortos e e 
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institufdo confirmando para receber autoridade para usar a coroa. A visita ao Bara 
entao, e, com a finalidade de receber autoridade ou a permissao dos seus antepassados 
falecidos para usar a coroa, pelo que e dito como coroagao. Existe uma regra fixa que 
toda a carne e para ser totalmente consumida no Bara , sob nenhuma circunstancia 
nenhuma deve ser levadas para casa. Sobre isso, o Rei retornara, portanto, com grande 
pompa para os seus aposentos temporaries, em meio ao disparo de feu de joie, sob o 
balir da trombeta Kakaki, tambores, etc. 

No quinto dia apos isso, ele passa a Koso, o santuario de Sango, para a coroagao real. 
Aqui ele e recebido pela Otun-wefa que tern a seu cargo o santuario, o Bale (prefeito) 
de Koso uma vila suburbana, o Omo-ni-naris, e os Isonas [0 Isonas sao um corpo de 
homens cujo unico emprego e fazer todas as agulhas e trabalho bordado para a realeza. 
Eles tambem sao os confeccionadores de guarda-chuva. A coroa, pessoal, roupas, e 
todos ornamentais trabalhos manuais e funcionamento em algodao, seda ou couro sao 
executados por eles]. Rodeado pelos principals eunucos e os principes a grande coroa e 
colocada em sua cabega com muita cerimonia pela lyakere, quern e lyakere, para quern 
esta reservada a mais importante fungao sera visto abaixo. As vestes reais sao 
colocadas sobre ele, o Ejigba em volta do pescogo, o pessoal e a espada da misericordia 


21 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 



sao colocados em suas maos. [0 Ejigba e um colar de contas caras descendo ate os 
joelhos. Granulos sao usados para pedras preciosas. Isto representa celas, cadeias que 
dizem ser para os prisioneiros, por isso, eles usam varias contas.] 
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No quinto dia apos isso, ele passa para o santuario de Oranyan, aqui a grande espada ou 
"Espada da Justiga" sao trazidas de He Ife sendo colocada em suas maos, sem o qual ele nao 
pode nenhuma autoridade para uma ordem de execugao". 
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Depois de outro intervalo de cinco dias, ele passa ao 
santuario de Ogun, o deus da guerra, entao oferece um 
sacrificio propiciatorio de um reinado paci'fico. As ofertas 
consistem em uma vaca, um carneiro, e um cao, este 
ultimo sendo indispensavel em qualquer sacrificio ao 
deus da guerra. 

Do santuario de Ogun, a procissao vai direto para o palacio, entrando agora pela 
primeira vez o portao principal e aberto para ele, abrindo passagem atraves da parede 
exterior, enquanto as temporarias camaras vao sendo rapidamente emparedado. Assim, 
ele entra no palacio apropriado como o rei. 

Mas uma nova abertura e feita por ele na Aganju Kobi, atraves dela que ele entra 
no recinto interior do palacio. Esta entrada e para o seu uso exclusivo dentro e 
fora do Kobi durante o seu reinado: em sua morte e fechada. Nesta entrada tern 
que oferecer em sacrificio um caracol, uma tartaruga, um tatu, um rato de campo 
( emo ) um rato grande (o/cete) um sapo, um girino, um pombo, uma galinha, um 
carneiro, uma vaca, um cavalo, um homem e uma mulher, os dois ultimos sendo 
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enterrados no limiar da abertura; no sangue das vftimas cai sobre o tumulo dos dois 
ultimos, ele tem que caminhar para o atrio interior, (os grifos sao nossos). 

Sacrificios humanos (agora totalmente abolidos), porem, nao foram pratica comum 
entre os Oyo, mas tais imolagoes sempre foram realizadas na coroagao e no enterro do 
soberano. Por esses sacrificios que ele nao e apenas coroado Rei, com poder sobre 
todos, homens e animais, mas ele tambem e consagrado sacerdote para a nagao. Sua 
pessoa, portanto, se torna sagrada. Apos tudo isso ser realizado, agora e anunciado 
formalmente ao publico em geral, que o rei "A" esta morto (ou melhor, ele entrou na 
abobada do ceu- O wo Aja) e o Rei "B" agora reina em seu lugar. 

Durante o intervalo da doenga do falecido Rei, ate o momento da sua morte, o negocio 
de Estado e exercido normalmente pelo palacio, o Osi-'wefa personificando o Rei, 
mesmo ao ponto de colocando em seu manto e coroa, e sentado no trono quando tal 
for necessario, mas, logo que se saiba que ele esta morto o Basorun assume a 
autoridade de chefe, ao menos uma vez, e nada pode ser feito sem ele. 

Apos o Rei ter sido coroado, ele passa a estar proibido de aparecer em vias publicas por 
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dias, exceto nas muito especiais e extraordinarias ocasioes, ele e, no entanto, permitido 
passeios a noite de lua cheia, quando ele pode andar incognito. Este isolamento nao so 
aumenta a admiragao e majestade devido a um soberano, mas tambem empresta 
poder e autoridade aos seus comandos, e e melhor o guarda seguro para a ordem 
publica em seu presente estagio de civilizagao. Alem disso, seria muito inconveniente 
aos cidadaos que o rei esteja sempre saindo, pois de acordo o costume universal do 
pais, sempre que um chefe esta fora, todos os seus subordinados devem sair com ele. 
Sao inviolaveis as leis e costumes do pais, e e aplicavel a todos, seja qual for sua 
posigao: assim, se o Basorun esta fora, todos os Mesi Oyo d eve sair fora tambem. Se o 
Bale de qualquer cidade esta fora, todos os chefes da cidade 
devem estar fora tambem, e se o Rei estiver fora, toda a cidade 
deve estar agitada e em movimento, todos os negocios 
suspensos, ate que ele retorna para o palacio. 

Como vimos, era costume entre todas as tribes Yoruba o sacrificio 
humano, em destaque, os Ife, que se excediam neste ritual, mesmo antes 
do reinado de Sango, sendo muito comum naqueles dias, e para ter a 
mao, comprarem escravos num distrito de Ibokun, porque possuiam o 
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feitio mirrado e pequeno, considerados ideais para o sacrifi'cio. Isto teria dado origem ao termo 
Ijesa ( Ije + drisa, o alimento para os Deuses). Estes sacrifices humanos tinham a finalidade de 
pedir protegao aos antepassados e ao mesmo tempo garantir que Eegun 6 estaria protegendo o 
novo e eleito Alaaafin. O sacrifice humano foi extinto em meados do seculo XIX. 

Sao estas fortes ligagoes do Alaaafin com os Ancestrais ( Eegun ), que determinam a seguranga 
do seu reinado. Em nosso caso, e o ancestral Waldemar Antonio dos Santos, fundador do culto 
da Kanbina no R.S. que nos liga a sua divindade Sango. 

Esta sera a base para o nosso estudo comparative dos rituais de iniciagao da raiz religiosa 
Kanbina, no Batuque do Rio Grande do Sul, e a iniciagao e entronizagao do Alaaafin , que passa 
pelos rituais dos ancestrais, antes da coroagao. 

0 BATUQUE DO R.S. 

0 Batuque do R.S. possui ramificagoes chamadas Jeje, Ijesa , Oyo e a Kanbina. Cada uma delas 
possui pequenos rituais e costumes que as enriquecem, porem as diferengas entre uma e outra 

6 Eegun - Espirito do ancestral. (Beniste) 
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sao muito sutis para que formem nagoes indeperidentes, ao mesmo tempo que nao as ligue as 
origens na Africa, continuando fazer parte do Batuque do R.S. 

A Kanbina, de ritual nago, sera o tema principal da nossa pesquisa, sendo que esta ultima e 
comumente confundida com Cabinda, colonia de Angola ( Banto ), sem que possamos encontrar 
elementos que fagam ligagao alguma. 


Iniciaremos nossos estudos partindo do fundador da Kanbina, o Waldemar Antonio dos Santos, 
promovendo uma jornada de 1883, para a atualidade, destacando pontos criticos entre a 
estruturagao e a vinculagao da Kanbina com a cultura Yoruba, e seus rituais. 

Estas quatro raizes possuem liturgia, cultura, cultuando praticamente as mesmas principals 
divindades comum entre elas, assim como o procedimento com as ervas e comidas oferecidas 
sao muito semelhante entre elas, ate mesmo no preparo do omierd (um preparado de ervas com 
0/77/ - agua; ero - calmante) e omiase (um preparado de ervas de ase de determinadas 
divindades com omi - agua) referente ao Eje 7 _. 

7 Eje - Sangue de animais de pena ou pelo, ha necessidade dos sacrificios serem feitos dentro do pr6prio 
templo da Religiao Batuque R.S., e muito importante, pela necessidade de aproveitar tudo que a natureza 
fornece, usando o Eje como elemento conector, apos o sacrificio, e costume cobrir o recipiente que o ritual 
procedeu com penas, acreditamos que as cores das penas, foram convencionadas para que pudessemos 
identificar as vasilhas quando necessario, sendo que nao apenas penas, e sim o Eje, por isso, que podemos 
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Sabemos que as ramificagoes Jeje, Ijesa, dyo e a Kanbma, do batuque do R.S., praticam o 
mesmo ritual e liturgia no culto ao Or/ 8 e iniciagao para drisa (divindades cultuadas no segmento 
Yoruba), sendo que na iniciagao para as divindades seguem praticamente os mesmos processos, 
mudando muito pouco entre si, notamos que pode haver pequenas mudangas ate mesmo entre 
famflias de uma mesma raiz religiosa, que chegaram a mudar um ou outro tern conforme o seu 
entendimento religioso ou conceito. 


Dante de Laytano, em, A igreja e os Orixas, registra que nas decadas de 40/50 havia cinco 
raizes religiosas distintas, conceituadas na epoca de Nagoes, porem, a Kanbina ainda nao era 
mencionada, como poderao ver a seguir no texto registrado pela Comissao Gaucha de Folclore: 


imaginar que foi mais por necessidade de identificagao do que ritualistica, evitando assim que fossem 
oferecidas aves de cores diferentes dos conceituados para determinada divindade, o que voltamos a lembrar, 
que nao oferecemos penas e sim o Eje. O mesmo ocorre com os pelos dos animais de pelos, que sao 
identificados por cores, assim cada divindade recebe um animal de uma cor, que o identifique, porem neste 
caso apenas a cabega do quatro pes que fica no Yara-Onsa, e a carcaga e levada para corear, e os bichos de 
pena depenar, para que toda a comunidade possa se alimentar, pois ha todo um ritual para que a comunidade 
possa se alimentar durante as festas, e precisamos dos miudos e da carne, que nao deve ser comprada em 
mercado, pela necessidade do ritual de preparagao do alimento. Vale lembrar, que existe a diferenga entre 
ofertar aves machos e femeas, onde as divindades masculinas receberao bichos macho, e Oosaala e as 
divindades femininas, recebem bichos femeas, com excegao de alguns casos aos quais oferecerao um casal de 
pombos ou angolistas, para qualquer um deles. 

8 Ori - Cabega, no entanto, os Yoruba convencionaram que On tambem serviria para traduzir tudo que esta 
ligado ao mundo espiritual, independente da cabega fisica. 
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[...] NA£AO - O ramo ou nagao do culto africano e um problema de grande 
importance, verificando-se, antes de mais anda, que se filia o culto negro a nagao ou 
ramo do continente de origem, entretanto nao se pode dizer que os fieis desse culto 
pertengam aquela nagao ou ramo da Africa [...] As populagoes negras nao conseguiram 
manter-se absolutamente se paradas no Brasil, isto e, o povo nagao por nagao e ramo 
por ramo. [...] Foi tal o contato e mistura, tornando-se impossivel estabelecer o limite 
de areas que viveu cada povo da Africa no nosso pais. 

Atualmente, no Rio Grande do Sul, o culto africano procede de cinco nagoes: 

Nago 

Gege 

Oio 

Ijecha 

Oba 

Ijecha- Oba 
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Existiam em (1951) Ijecha de Yemanja ou N. S. Dos Navegantes de suas casas 4 sao 
gege, 1 gege ou nago. 

Sao as 4 geges: Soc. Africana Brasileira N. S. Dos Navegantes (rua Baronesa de 
Gratai), Soc. Africana N. S. Dos Navegantes (rua Comendador Rheingants), Soc. 
Africana 8 de Dezembro (rua Otavio de Souza) e Casa 15 de margo (rua de 
Livramento). 

E Gege ou Nago: Soc. Beneficente Africana N. S. Dos Navegantes (rua Barbedo). Quer 
dizer que a casa e mesmo gege-nago. 

E nago: Associagao Africana N. S. Dos Navegantes (rua Rodolfo Gomes). 

Das do nago, 16 apresentaram uma frequencia media superior a 50, 9 com frequencia 
media inferior a 50 e 4 com frequencia media de 10 pessoas, 26 casas de madeira e 3 
de alvenaria. Contando com urn total de 148 filhos de santo prontos do sexo masculino 
e 158 do sexo feminino. 
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Das do ramo gege, 14 casas apresentaram uma frequencia media superior a 50, e 14 
com frequencia media superior a 50, 24 casas de madeira, 14 de alvenaria. 

Contando com um total de 62 filhos de santos prontos de sexo masculino e 64 do sexo 
feminino. 

Das do ramo oio, 8 casas apresentaram uma frequencia superior a 50 e 7 com uma 
frequencia media inferior a 50 pessoas, 14 casas sao de madeira e 1 de alvenaria. 
Contam com um total de 84 filhos de santo prontos do sexo masculino e 168 do sexo 
feminino. 

Segui a risca o que se obteve do informante em assunto de nagao africana. 

Registrants os geges, os nagos, os oios e os ijechas de Porto Alegre que 8 casas 
apresentam uma media de 40 pessoas na frequencia, e que todos os seus "Batuques" 
sao casas de madeira Ijecha, que conforme a ligao de Arthur Ramos, na introdugao a 
"Antropologia Brasileira", 1 volume. As culturas nao Europeias, sao nagoes africanas, 
nagoes ou grupos que estao incluidos nas areas da cultura Sudanesas. 
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Mas as culturas as culturas respectivas sobreviveram ou uma dessas culturas 
sobrepujou as outras. 

A. Ramos classifica em tres padroes, como disse, as culturas negras que resistiram no 
Brasil. 

A) Culturas Sudanesas - representadas principalmente pelos povos yoruba da Nigeria 
(Nago, Ijecha, Euba ou Egba, (Oba) Ketu, Ibadan Yebu ou Yjebu e grupos menores); 
pelos Fanti-Ashanti, da Costa do Ouro (grupo Mina propriamente dito; Fanti e Ashanti); 
por grupos menores da Gambia, da serra leoa, da Liberia, da Costa da Malagusta, da 
Costa do Marfim... (Krumano, Agni, Zema, Timini...) 

B) Cultura guineano-sudaneses instaladas, representadas em primeiro lugar pelos a) 
Peuhi (Fulah, Fula, etc...) b) Mandinga (Solinke, Bambara...) e c) Haussa do norte da 
Nigeria; e por grupos menores como os Tapa, Bornu, Gurunsi, e outros. 

C) Culturas Bantus, constitufdas pelas inumeras tribos do grupo Angola-Congoles e do 
grupo da Contra-Costa." 
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Voltando a A. Ramos, noutra passagem de seu livro de antropologia brasileira, ao falar 
das culturas sudanesas e sobre quais as tribos yoruba que vieram ao Brasil, diz que 
"Nina Rodrigues ainda na Bahia em fins do seculo passado, ver negros nagos de quase 
todas as pequenas nagoes Yoruba. Eram ainda, na sua epoca, os mais numerosos e 
influentes naquele Estado. Os mais frequentes eram os oyo (oio), provenientes da 
cidade do mesmo nome do reinado do Alafin". 

Temos entao, que os 
Gege 
Nago 
Oio 
Ijecha 
"Oba" 

Pertencem aos mesmo grupos culturais, com as subdivisoes seguintes; 
a)- Cultura Daomeiana e o grupo Gege no Brasil 
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b)- Cultura Yoruba e o grupo nago no Brasil, incluindo-se os oio, os ijecha e os oba. 

Os obas sao yorubas. Ha casas de nagao oba em porto alegre, pois Herskovita as achou. 
Mais nas casas de nagao gexa que o Pe Edvino Friederichs estudou em Porto Alegre, pois 
ao falar no "axe", elucida que esta palavra - "axe" foi comumente usada, no Rio Grande 
do Sul, pelos pretos "oio-gege-gexas". Bern, sobre "axe" ja se falou, sinal de santo 
anunciando sua presenga. Donde o "Axe" de buzios, que o iniciado ja pode jogar os buzios 
ou "axe de faca" que o batuque esta habilitado a sacrificar animais no ritual de sangue. 

"Ijecha", yorubas que sao Sudaneses. 

E a Nigeria yoruba como natureza do Sudao. No meu inquerito de 71 casas so 
responderam, e ao todo, quase totalizada absoluta de tres se responde nagoes; Oio - 
gege - nago, que pertenciam a nagao "Yjecha". Onde os "Oba", Oba Deusas do rio oba da 
cultura Yoruba? 0 Reino dos Yoruba? Yjecha, o mesmo que "gexa". Tambem e um 
problema a grafia, a redagao desses nomes africanos, mantidos no portugues conforme a 
jometria, a prosodia, o som, a pronuncia. 
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0 inquerito de 1951 deu este 8 "Batuques" de nagao ijecha, que sao Yorubas; 

1- Sociedade Africana Beneficente Espirito Santo (1922) Santo da casa Oxala ou Espirito 
Santo. 

2- Sociedade Africana 16 de novembro (1935), Sao Jorge. 

3- Sociedade Africana Beneficente 24 de Agosto (1937), Sao Jorge. 

4- Nucleo Religioso Africano Nossa Senhora da Conceigao (1942), Nossa senhora da 
Conceigao. 

5- Sociedade Africana Sao Joao Batista (1947), Xango. 

6- Sociedade Africana Sao Sebastiao (1948), Ode. 

7- Sociedade Africana Sao Jeronimo (1948), Sao Jeronimo e Santa barbara. 

8- Sociedade de religiao Africana Santo Antonio (1931), Santo Antonio (Exu - bara Mogo). 

Outros Batuques responderam de forma pouco explicativa ou de maneira que estabelece a 
ideia de uma especie de sincretismo tambem africano: 

Batuque Gege - Ijecha Centro de Religiao Africana de Santa Barbara. 

Batuque Ijecha - Gege Sao Pedro. 
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Batuque Ijecha - Oio Sociedade Religiao Africana Santo Antonio. 

Batuque Toque africano (?) - Sociedade Beneficente Recreativa 1 de maio. 

Batuque Nago - Ubanda - Sociedade Beneficente 29 de Setembro - Fundada a 29 de 
Setembro de 1950. E a primeira que aparece como Ubanda." 

A verdade que 80% a 90% dos batuque sao mesmo gege, oio, e nago acrescentam-se 
entre os 71 estes 8 yjecha ou estes 5 que diriamos "misto". Misto nao e a palavra propria. 
Mas serve. 

A verdade que estas "nagoes" e que ocupam o espago espiritual africano de Porto alegre, 
e naturalmente do Rio Grande do Sul. 

Assinalam-se as epocas diferentes dos quatro relatos, suas respectivas procedencias no 
tempo: Herskovista (1942), Laytano (1951), Bastide (1952) e Friederichs (1958. 
Importante esta nota para os detalhes pormenores, etc. 

Revisando, retificando e corrigindo dados, creio que faria esta media de "Batuque" em 
Porto Alegre, guardando-se as proporgoes, etc,: 24 de nagao "nago", 21 gege, 13 oios e 8 
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yjechas, mais 5 "variadas", num total de 71. Que hoje ja cresceu a proporgao deve ser 
outra, caso se fizesse novo exame anualmente. Mas a posigao deve ser outra, caso se 
fizesse novo exame anualmente. Mas a posigao de fato e esta sob o ponto de vista das 
"nagoes". Nao se alterou o quadro a nao ser a maneira imperceptivel, ou pouco 
percept! vel. E os "oba"? 

INTRUMENTOS - Os instrumentos empregados nas reunioes sao, aqui, quatro: age, 
tambor, agogo e campainha. 

Vendo atraves de umas seis casas, o uso dos instrumentos, temos o quadro que segue: 

Localizagao em Porto Alegre: da rua Rodolfo Gomes; 1 tambor, 1 campainha e 1 age. Da 
rua Otavio de Souza; 1 tambor, 1 campainha e 2 ages. Da rua Barbedo; tambores, age, 
campainha e agogo. Da rua Livramento ; 2 tambores e 2 ages, tamanhos medios. Da rua 
Baronesa de Gravataf; tambor e age. Da rua Comendador Rheigabtz: 3 tambores, 2 ages 
e 1 sineta. 

Os informes, nao tern muita unidade porque alguns nao fazem referenda ao numero de 
instrumentos, ha os que descrevem o tamanho e outros nao e finalmente os que dao os 
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dois nomes para a mesma coisa: sineta e campainha. O principal e assinalar o tipo de 
instrumento, o que se fez sem dificuldade. 

APETRECHOS - Os apetrechos correspondentes a casa um dos deuses tambem e 
disposigao de sentido religioso. 

Todos possuem gamelas, bacias, quartinhas, vasilhas, tigelas, e etc... 

Mas os deuses tern de qualquer forma tratamento especial. 

- Buzio, algodao, prata, bacia branca com seus pratinhos, bastao para Oxala. 

- Cachimbo, pedra, corrente, foice, canivete, para Exu. 

- Cobra e corrente com acessorios: apito, canivete, etc... espada para Ogum. 

- Coroa de espinhos numa vasilha de barro, bastao, revolver, para Omulu. 

- Pedra em forma de machado, uma gamela, ou pilao, balanga, para Xango. 

- Pedra em forma de coragao e uma vasilha de louga, pratos, para Yansan. 

- Boneco de madeira, bodoque para Oxossi. 

- Leque, buzo, campainha, pulseira de barro, para Nanan. 
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- Leque, epdras, conchas, buzo, dinheiro, tijelas, barro, para Yemanja. 

- Leque, algodao, moeda, para Oxum. 

- Barro, pedra, algodao, para Oxumare. 

- Maleta, bastao, para Loco. 

- Manto, capa, para Obatala. 

- Duas vistas, para Orum. 

- Navalha, bastao, para Ifa. 

- Livro, dois santos de madeira, para Beji. 

- Corrente, capa, para Osseinha (?). 

- Manto com roda, para Oba. 

GRITO OU SALVA - A saudagao ritual para cada um dos deuses recebe a determinado 
grito ou salva. 

o Epa-o ou Epa-pa-pao (Oxala) 
o Alupo ou Salupo (Exu) 
o Ogunhe (Ogum) 
o Abao (Omulu) 
o Cao (Xango) 
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o Epa No ou epaeio (Yansam) 
o 0 que, euque ou Oque-bami (Oxossi) 
o Ie-ieu (Nanan) 

o O-mio, omio, odo omiu ou omio-oda (Yemanja) 
o Ie-ieu (Oxum) 
o Ie-ieu (Oxumare) 
o Eu-eu (loco) 
o Ee-ho, echo (Ifa) 
o Etum-cao (Beji) 
o Epao (Obatala e Orum) 
o Exo (Oba) [Dante, p. 50 a p. 54] 

Neste texto chegou ao nosso conhecimento as nagoes que eram conhecidas entre 1948 a 1956, 
no Batuque. Importante ressaltar que nenhuma nagao banto foi mencionada. 

Curiosamente, ate 1956, existia a "Nagao Oba", em Porto Alegre, que atualmente e 
desconhecida pelos Afro-Gauchos, e possivelmente seja uma corruptela de Egba, uma das sub 
nagoes Yoruba. 
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Norton Correa (1992, p. 55) nao utiliza a palavra "Cabinda", fazendo constar " Cambini ou 
Cambina", possivelmente o nome original que os mais antigos falavam. Observem que seus 
Informantes nao fazem nenhuma relagao com a Cabinda Banto, nem sequer comentam. Confira: 

Cambini ou Cambina. 

[...] E um lado, pelo que sei, com poucos templos, igualmente, em relagao aos outros, 
embora em maior proporgao do que o nago. Talvez haja cerca de cinco chefes auto- 
denominados de cambini. E mesmo assim, inserem, apenas, elementos desta origem 
em meio aos de jexa, que domina o ritual. 

Segundo Ayrton do Xango, quern trouxe o cambini para porto Alegre, foi o Gululu, um 
africano que morava no antigo Beco do Pogo, e falava portugues muito mal. Pertencem, 
hoje, ao canbina os pais-de-santo Romario do Oxala e um filho-de-santo seu , Luiz da 
Oxum. Na linhagem ritual que vai deste ultimo ao Gululu temos a Madalena, mae-de- 
santo do Romario, e o Valdemar de Xango, pai-de-santo desta e filho-de-santo do 
africano. 
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Conforme o Luiz da Oxum, a maioria dos elementos do ritual - orixas, comidas - sao 
identicos aos do jexa. Ha algumas diferengas nos numeros miticos que cada um tem: o 
Ogum, 5 (enquanto nas outras modalidades, 7); Ode 13 (e 7); Ossae 11 (e 7) e 
Iemanja, 9 (e8). 


0 babalau Miguel do Xango ve muitas semelhangas e poucas diferengas entre este lado 
e o seu, (jeje-jexa). Uma das diferengas que assinala e no culto ao Leba, um orixa que 
cuida nos fundos do templo. Segundo o Miguel, faz-se um buraco e ele e sentado 
(fixado ritualmente) num cuta (pedra sagrada) la em baixo, sob a terra, onde recebe 
sacrifices de animais. Apos a matanga, feita de 4 em 4 ou 7 em 7 anos, acendem-se 
velas e fecha-se o buraco. De minha parte, noto diferengas no ritmo e modo de bater o 
tambor, cujas caracteristicas lembram as da capoeira da Bahia [...] 


Norton usa os termos Canbmi ou Cambtna em seus registros. Segundo os mais antigos, a 
pronuncia correta e Kanbina. 
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Como a Comissao Gaucha de Folclore, liderada por Dante por Laytano nao registrou esta nagao 
no final dos anos 40 e 50, ainda que existisse antes, muito possivelmente esta so ganhou 
destaque e notoriedade apos os anos 60. 

A divulgagao da nagao Cambina ocorreu principalmente com o langamento do livro de Paulo 
Tadeu (1983), que alterou seu nome para Cabinda, e autodeclarou, com o aval de varios 
sacerdotes de destaque na epoca, que este seria o nome da nagao, e que seria banto, com 
origem em Cabinda, territorio de Angola. 

Entretanto, tal auto declaragao parece nao ter comovido a comunidade cientifica, pois Norton 
(1992), nao a registra com este, e nao faz nenhuma relagao com os bantos, como ja vimos. 

Os informantes de Norton narram que a Kanbina era muito semelhante aos rituais Ijesa, no 
entanto, vemos que todas as raizes se assemelham, havendo diferengas muito sutis entre uma e 
outra. 


(oN/x (o\*v 

(2/^ ^sgj' 0/47 fo/G 
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0 INICIO DO CONCEITO DE NA£AO BANTO NO BATUQUE DO R.S. 

La pelo ano de 1983, o escritor Paulo Tadeu levanta o conceito da Nagao Cabinda, como sendo 
Banto, em seu livro "Os Fundamentos Religiosos da Nagao dos Orixas", conceituando assim 
cultura Banto entre os Batuqueiros. Como vimos, ate agora os Banto nao foram citados pela 
Comissao Gaucha de folclore, a nao ser pelo Paulo Tadeu, nesta obra. 

A diferenga entre Cabinda e Cambinda (Fonte: Enciclopedia da Musica Brasileira - Art Editora) 

[...] Quando voce, Babalorixa ou Yalorixa, se refere a Nagao de Orixas Cambinda" esta 
se referindo a DAN£A FOLCLORICA NA QUAL OS DANgADORES, DE COCORAS, SE 
MOVEM AO SOM DA MUSICA"? Ou, esta se referindo aquela Nagao de orixas?... 

Na Nagao Religiosa de CABINDA, ha o ritual da danga (cambindas). 

Dos escravos africanos que trouxeram a religiao ao Brasil haviam BANTOS (negros 
cabindas, entre outros). 
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A Nagao de CABINDA, ( Angola ) se encontra na Africa, tal qual OYO , entre outras... 

Havemos por bem, de, pedindo licenga, chamar a atengao dos mestres de 
ensinamentos, seus adeptos, e, daqueles que escrevem para os meios comunicativos 
para que, ao se referirem a CABINDA (Nagao dos Orixas) ou a CAMBINDA (danga 
folclorica) o fagam assegurando a diferenga, sob pena de confusao daqueles que vao 
tomar conhecimento, e dos leigos em geral. 

Ha no Estado do Rio Grande do Sul (Brasil) uma arraigada mania de, os religiosos, 
expressem "cambinda" quando falam naquela Nagao de Orixas; CABINDA. Assim 
procedendo, estes religiosos continuarao alimentando a corruptela linguistica e 
alterando aquele sentido. 

E necessario que os nossos Mestres de Ensinamentos Religiosos atentem, com precisao, 
estas diferengas com vistas a colocar um ponto final nestas distorgoes[...] 
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Notamos que aqui inicia o conceito Banto na Kanbina, desconsiderando qualquer vinculo com o 
Sango de Waldemar e a sua origem Yoruba , emergindo a Nagao Banto, porem nao ficou claro 
como se deu o processo desta transformagao. 

Paulo Tadeu no seu livro em 83, nos ofereceu informagoes e dados sobre o Waldemar para os 
adeptos da Kanbina, e seus descendentes. Porem notem que Paulo Tadeu confunde Kanbina com 
Cambinda, uma danga: 


Cambindas 



Cambindas sao grupos coreograficos existentes na Paraiba, 
dos quais Rodrigues de Carvalho, em 1903, da notfcia: "Os' 
dangadores levam todo o tempo acocorados num movimento 
de sapo, que acompanha a musica". 


Luis Saia, chefe da Missao de Pesquisas Folcloricas enviada em 
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1938 pelo Departamento de Culture da prefeitura de SP ao Norte e Nordeste, declarou 
que ja naquela epoca nao se dangavam as cambindas, substituida por um bailado 
semelhante ao maracatu pernambucano, seja, cortejo conduzindo uma boneca. 

Havia outrora em Recife PE grupos semelhantes aos maracatus e tambem chamados 
cambindas, sobre os quais Guerra-Peixe colheu informagoes que permitem agrupa-los 
em tres versoes: 

1) Eram 'nagoes 7 organizadas a semelhanga dos Maracatus, aparecendo na ocasiao do 
Carnaval. Isso equivaleria quase a dizer que os 'cambindas' eram os mesmos 
Maracatus, nao obstante as possiveis variagoes criando diferengas entre uns e outros 
grupos. 

2) Eram 'nagoes antigas 7 constituidas unicamente por 'negros africanos e seus 
descendentes 7 mais proximos. Nesta informagao nao houve mengao a indumentaria, 
mas esclarece que os ' Cambindas 7 nao saiam nos dias de Carnaval. 
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3) Explica tratar-se de grupos em que predominavam 'negras vestidas de baiana'. 
Participavam tambem mestizos e brancos — estes pintados de preto. Alem de 'rei' e 
'rainha', havia personagens imitando os diversos postos de uma corte real, afora uma 
'quantidade de criangas' de ambos os sexos, 'de dez a doze anos', usando 'quepes e 
trajando paletos' enfeitados com bordados transversals no peito. Tais agrupamentos 
exibiam-se no Carnaval. 

0 "grande numero de baianas" teria motivado, segundo o informante, o folguedo ser 
chamado 'as Cambindas', isto e, ser designado no feminino. A mesma pessoa concluiu 
afirmando que ' Cambindas ' nao passava do designativo particular de um unico grupo, 
ou melhor, dos diversos ajuntamentos da mesma especie, apenas um chamava-se 
' Cambindas As nagoes mais antigas tinham nome de cambindas. 

Recorrendo a memoria popular, viva nos cantos do maracatu, Luis da Camara Cascudo 
informa: "0 mais tradicional maracatu do Recife, o Maracatu-Elefante, alude 
insistentemente nas cantigas como sendo Cambinda-Elefante: Cambinda Elefante / Na 
rua! / Chegou Cambinda-Elefante / Dando viva a N a gaol /Vamos ve Cambinda-Elefante, 
/ Nossa Rainha ja se coroou! / Vamos ve Cambinda-Elefante, / Vadia com alegria! n . 
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Sugere Oneyda Alvarenga que o nome deve provir da designagao etnica dos negros que 
executavam a danga, pois cambindas, ou cabindas, sao os "mesmos congos que vieram 
para o Brasil intimamente ligados aos angolas" (Artur Ramos). 

Acrescendo a esses fatos as coincidencias coreograficas encontradas em Recife e na 
Parafba, a autora supoe que os cambindas constitufram a base do que viria a ser 
atualmente o maracatu. (Fonte - Blog Dangas folcloricas) 
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Ao observar o texto notaremos o porque o Autor Paulo Tadeu tentou preserver a cultura e, ao 
mesmo tempo, confunde Kanbfna com Cambinda. Ele pode ter cometido urn equivoco linguistico, 
simples, porem muito comum, pois sabemos que multas palavras do Yoruba se confundem e 
isso e totalmente plausivel, trocar palavras quando nao domina o idioma corretamente, basta 
ver o exemplo da palavra Axe, segue; 


YORUBA 

IORUBES 

- Ase : festa, entretenimento. 

asse 

- Ase: um tipo de animal como 

o esquilo. 

asse 

- Ase: coador. 

asse 

- Ase : porta larga. 

asse 

- Ase : menstruagao. 

axe 

- Ase: lei, ordem, instrugao, 

comando. 

axe 

- Ase: amem. 

axe 


[http://iledeobokum.blogspot.com.br/2009/ll/quando-ase-nao-e-axe.html] 
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Se uma simples palavra "Axe", pode gerar muita confusao, imaginemos em pleno anos 80, os 
escrltores e sacerdotes sofrendo com os problemas religiosos, perseguigoes, incompreensao da 
propria religiao e idioma. Foi uma tentativa de salvar a dignidade de urn povo e conceituar a 
propria raiz religiosa, de muito brava atitude, no entanto, onde se encontra a nossa heranga 
religiosa, entre os Banto ou Yoruba ? 

No mesmo texto notamos que Paulo, especifica a "Nagao dos Orixas", sabemos que em 
territorio Africano, existe uma diversidade muito grande de divindades e nem todas sao drisa, 
entres os diversos cultos e povos encontramos as divindades Vodun, Nkissi, Eegun, etc... 

Porem, sabemos que somente os Yoruba cultuam drisa , entre eles alguns Vodun, todavia ate 
mesmo estes Vodun ja vieram da Africa sob o culto dos Yoruba. Seria urn erro nosso, acreditar 
que os fundadores do Batuque nao tinham conhecimento disso. 
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0 COSTUME DE SE ENTERRAR OKUTA 

Para nos ajuda a conceituar alguns pontos sobre a cultura Banto procuramos o Tata 9 
Matamoride, sacerdote do culto Angola (Banto); 

"Um iniciado nesta religiao passa pelo ritual do banho da menga 10 , sem ele nao ha 
iniciagao de um muzenza * 11 . " 

Os cultos entre um nKissi e um drisa sao muito diferentes, porem como explicariamos a 
diferenga sem trazer fundamentos de cada um? 

[...] Na atual Cabinda, muitos cabineiros tern a tradigao de enterrar um dkuta 12 , ou 
qualquer assentamento, e ao retira-lo apos um tempo, ele se transformaria de nKissi 
para drisa. [...] (Informagao coletada da entrevista do Babalorixa Cesar de Xango 
Kamuka, trajetoria, Kabinda, do projeto Okuta, 30'm, em 30/10/2012) 


9 Tata - Pai no idioma mbundo. 

10 Menga - Sangue no idioma mbundo. 

11 Muzenza - Iniciado na religiao Candomble Angola, seria o mesmo que iyawo ( Yoruba ). 

12 dkuta - Pedra, elemento usado pelos Yoruba para representar uma divindade (Beniste). 
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Segundo Tata Matamoride sacerdote do Candomble Angola (Banto), este procedimento nao tern 
nada haver com os Bantos, pois o que esta enterrado nao se retira mais da terra, assim quando 
e plantado algo no chao, nao deve se retirar mais. E completa, apesar dos Banto terem 
assimilado alguma coisa dos rituais Yoruba, como Obi-Ota 13 , pedra de fundamento para assentar 
uma divindade banto, os rituais de preparagao e sacralizagao deste Obi Ota, e totalmente 
diferente do ritual Yoruba. 

E referente as nKissi, ser cultuado como Orisa , Tata Matamoride completa; 

"Matamba nao e Oya, a origem das duas sao totalmente diferentes, que apesar de 
acharem que ambas sao as mesmas, por conter elementos que a liguem (Fogo e Ar 
quente), estamos falando de divindades diferentes, como Oya deusa dos ventos e dos 
raios, podendo ser cultuada no Yara-Orisa , enquanto Matamba e cultuada no tempo, 
por que ela e a divindade dos ventos quentes que queimam, nao poderiam manter o 
culto dela dentro de um Yara-Onsa , por que ela traria problemas energeticos e 
eventuais da sua energia para dentro do templo." 


13 Obi-Ota - Idem a Okuta 
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Observem que, as divindades Vodun que incorporaram no culto Yoruba, mantiveram seu nome e 
caracterfsticas, apenas aceitaram serem cultuadas segundo os fundamentos Yoruba, assim como 
Xapana, Sapakta, Sogbo, entre outros, encontrados no Batuque do R.S., estas divindades sao 
cultuadas em rituais que diferem dos rituais da sua origem, e, sabemos que foram os Yoruba, 
quern trouxeram estas divindades com eles, o proprio Verger narra em seu livro "Orixas". 

Outro dado importante, fornecida pelo Tata Matamoride 14 , vai de encontro ao proposito deste 
texto, pois, segundo ele," a tradigao Bantu nao permite que Nzaze o Nkissi da justiga (divindade 
semelhante a Sango) o rei que traz abundancia ao seu povo, fique na presenga da Fu kia fuila 
(morte), ele possui aversao a Fu Kia Fuila, ele e aquele que desaparece do Abaga (barracao) 
quando ela (Fu kia fuila) o ronda, pois, quando morre algum membro do Abaga, o costume e, 
suspender todos os atos, e, se tiver algum iyawo recolhido, o mesmo permanece, porem, 
as obrigagoes sao suspenses, parando tudo e prepara-se o Ntambi (Sirrum, Axexe), que apenas 
ao termino dos rituais funebres e que se dara a Muzenza (saida do Yawo)". 


14 Eduardo Brasil, sacerdote da Nagao Angola , Banto, iniciado em 23/7/76. 
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Como vimos, estas informagoes contribuem para que a Nagao Kanbina seja fundamentada nas 
origens dos iorubas, e nao dos Bantos, pois, para que realmente houvesse alguma ligagao banto 
com a nagao Kanbina, nao poderia haver uma ligagao tao forte desta, com Eegun. 

Outro ponto, que fica para ser estudado num proximo trabalho, e o conceito de nagao no 
Batuque, uma vez, neste quesito, ele diverge das demais vertentes afro-brasileiras. 0 Batuque 
se divide em quatro nagoes, a saber, Kanbina , Jeje, Ijesa e Oyo. Entretanto, ha poucos 
elementos de diferenciagao que possam distinguir uma nagao, de outra. Isto nos permite 
repensar o conceito de nagao no Batuque, pois devido a similaridade de ritos e cultos, o proprio 
Batuque forma uma unica "Nagao" afro-sul, com quatro denominagoes, lados, ou raizes, mas 
que possuem o mesmo ritual liturgico, divindades e cantigas, com poucas mudangas 
significativas. 

QUEM E KAMUKA 

Em 2008, surge mais urn livro do escritor Paulo Tadeu, "QUEM E 0 ORIXA XANGO KAMUCA, NA 
NAQAO RELIGIOSA DE CABINDA?", e volta a falar, da Kanbina, reafirmando como uma cultura 
Banto. As pgs. 23 e 24, informa: 
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[...] religiosos da Nagao Cabinda e das demais Nagoes de origem Africana cultuadas no 
Estado do Rio Grande do Sul, consideradas como sendo puras (Cabinda, Gege, Ijexa, 
Oyo, Nago...) 

0 legado de XANGO KAMUCA - Orixa REI da Nagao Religiosa de Cabinda, cultuada no 
Estado do Rio Grande do Sul, e oriunda da regiao de Cabinda, perto de Angola e da foz 
do Rio Congo, no Continente Africano -eum legado grandioso e duradouro. E um povo 
Banto (Bantu), ou povo de lingua Banto (Bantu). 

No Brasil, banto era qualquer dos escravos chamados de angolas, benguelas, cabindas, 
congos, mogambiques (magambiques). Banto e tambem o grupo de Irnguas 
pertencentes ao benue-congo, e que e composto de varias centenas de Irnguas faladas 
numa area muito extensa da Africa, desde o paralelo 5 ate a antiga Colonia da Cabo (na 
atual Republica Africa do Sul). Banto (Bantu) e o individuo de um dos povos que fala 
qualquer das centenas Irnguas bantas. 
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Quanto a lingua falada pelos escravos negros originalmente em seu bergo de 
nasclmento (Africa) eram estas, repetimos, CENTENAS DE LINGUAS BANTAS, citando- 
se apenas algumas destas que sao: quimbundo (kimbundu); bundo; ambundo 
(mbundo); andongo; dongo; Luanda; quindongo; lingua de angola congoles; 
macuaruand; suali (suaile); cosa; zulo; gur; voltaico; [...] 

Notem que o escritor Paulo Tadeu, registrou as seguintes Nagoes Gege, Ijexa, Oyo, Nago, 
concordando com Dante, porem, nao incluiu a nagao "Oba (Ketu)" ( Egba ; Eba). Ela foi apagada 
dos registros e da mente dos descendentes do Batuque R.S.; acreditamos que atualmente 
ninguem saiba da existencia desta Nagao. 

No mesmo texto o autor inclui entre as Nagoes a Cabinda , referindo-se como uma Nagao de 
origem Banto tradicionalista, contendo divindades e idioma, citando diversos idiomas comuns 
entre os povos Bantos, porem nao nos orienta onde sao empregados e quais estao dentro do 
batuque. 
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Os Banto cultuam nKissi 15 , porem, quais nKissi que sao cultuados no Batuque e como sao 
cultuados? 

[...] pelo Orixa XANGO KAMUCA se da pela Sua gloriosa tradigao de REI DA NA£AO 
RELIGIOSA DE CABINDA e pelo poder (Axe, Forga) que emana deste Orixa Coroado e 
responsavel por esta grandiosa e tao importante Nagao de Orixa [...] (Tadeu, p. 26) 

[...] No Brasil, os Yorubas, em numerosidade de escravos, dominaram social e 
religiosamente os outros povos escravizados, com excegao dos males. [...] (Tadeu, p. 
30) 

Os bantos nao cultuam Orisa, entao ainda que se queria imaginar em sua fundagao um sangue 
Banto, ela deixou-se ser absorvido pelos Yoruba. 


15 nKissi - Divindades cultuadas entre os Banto, segue algumas; lembaraganga; kajanja ; kanbaranqueje; 
matamba; kaitumba ; dandalunda; bombojira/aluvaia ; mucumbe ; kassumbenca; angoromea; wunje; yombe ; 
catende; Kitembu ; zumbaranda; kafundeji 
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Assim, concluimos que os Banto nao cultuam Orisa, nem mesmo Sango, o rei da Kanbma, da 
mesma forma que os Yoruba nao cultuam nKissi, nem mesmo existe culto a nKissi em forma de 
Orisa. 

Como mencionamos os Sango, somente sao cultuados entre os Yoruba, segundo o texto, 
Waldemar estaria predestinado a ser um sacerdote de Sango, uma divindade Yoruba? Entao por 
que ele escolheu a ancestralidade Banto como sua descendencia, para fundamentar uma 
religiao? 


[...] XANGO AGODO KAMUCA BARUALOFINA e o Orixa REI da Nagao Religiosa Cabinda, 
praticada e cultuada no Estado do Rio Grande do Sul. Xango e o nome do Orixa; 
AGODO e a classe deste Orixa; KAMUCA e o nome deste Orixa Rei que foi Assentado 
para o Babalorixa REI, WALDEMAR ANTONIO DOS SANTOS; BARUALOFINA e o 
sobrenome deste Orixa REI da Nagao Religiosa de Cabinda[...] (Tadeu, p. 59) 

0 relate do escritor Paulo Tadeu, merece muita atengao, pois ele e revelador, estamos diante de 
uma situagao riquissima de informagoes, "XANGO AGODO KAMUCA BARUALOFINA", sem duvida 
que e uma divindade que tudo gira em torno dele, dentro da raiz religiosa Kanbma, e seus 
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descendentes o veneram em seus rituais e fundamentos, sabemos que Agodd e um iran-dosa 16 
de Alaaafin, que entra no culto a Sango no Brasil, o que nos revela para qual divindade 
Waldemar foi iniciado, quebrando o mito de que Waldemar foi iniciado Kamuka, sendo que Paulo 
Tadeu, informa a Divindade (Agodd), nome (Kamuka) e sobre nome da divindade (Barualofina) 
a que Waldemar foi iniciado. 

Colhemos um depoimento do Baba Raul, iniciado em 1958, que informa praticamente o mesmo, 
porem nos esclarece para qual divindade Waldemar foi feito e que ele carregava o assentamento 
de Kamuka; 

"Waldemar foi feito para Agodd , e foi sento o Kamuka na casa dele, o que o fez ser 
conhecido por Waldemar do Kamuka, porem o que as pessoas nao sabem e que 
Kamuka e um assentamento, assim como o Legba e a Zina, que nao pega cabega nem 
danga no salao." (informante - Baba Raul Sango) 

Sabemos que no Batuque acredita-se que, enquanto o indivfduo esta vivo, ele carrega o Orisa, 
quando este falece, o drisa carrega o indivfduo, ou seja o drisa se torna um Eegun. 

iran-dosa - Geragao, descendencia 


61 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Este conceito nao esta de acordo com a Matriz Yoruba, onde Begun e um antepassado cultuado 
individualizado, digamos que e uma honra ser um Eegun. Porem falaremos mais a frente sobre 
Eegun e antepassados. 

[...] Kamuca nao e uma Classe do Orixa Xango, e um nome apenas. [...] Diferente das 
demais Nagdes em que os Religiosos (por receio dos inimigos os enfeitigarem, ou por 
desconhecimento) costumam omitir o nome do Orixa-de-cabega, os Cadindeiros 
costumam se apresentar sempre declarando o nome do seu Orixa-de-cabega; Oxala 
ONIFA) Cleon de OXALA ELEFA [...] (Tadeu, p. 59) 

Paulo Tadeu informa que Kamuka nao e uma divindade individualizada, com culto proprio, e sim 
um nome de um dos Sango na verdade um Agodo, cultuados entre a diaspora do Batuque do 
R.S., e comum no dia a dia de uma casa de ouvirmos "fale com a Oxum" ou "o Xango quer falar 
com voce" . Na pratica, nao se refere aos orixas propriamente ditos, e sim as pessoas iniciadas 
nestes orixas. Sao expressoes idiomaticas que significam "fale com fulana de Oxum" ou 
"beltrano de Xango deixou recado para voce". Ainda a tempo, precisamos informar que o Paulo 
Tadeu pertence a uma familia que nao possui o Kamuka sento, apenas faz a seguranga de 
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Kamuka no meio do salao, que apesar de serem descendentes do Waldemar, eles possuem 
assentamentos diferentes do Henrique da Osun. 

Queremos relembrar ao leitor a fala do Baba Raul, quando cita que Waldemar ficou conhecido 
por Waldemar do Kamuka, porem sabemos que ele era do Agodo e carregava um ojubo 17 de 
Kamuka , e ainda afirma que seria impossivel que o Kamuka deixasse uma mensagem dizendo 
que ele jamais pegaria cabegas, por que assentamentos nunca pegam cabega. 

Waldemar e o Rei da raiz religiosa Kambma, nao devemos confundir Waldemar com Sango, pedir 
protegao aos nossos antepassados para assegurar um ritual, e comum. Paulo Tadeu diz que 
"[...] Kamuca e o nome deste Orixa Rei que foi Assentado para o Babalorixa Rei, Waldemar 
Antonio dos Santos; Barualofina [...]" (Tadeu, p. 59) 

Possivelmente o Waldemar comegou a ser chamado de Kamuka, por um reflexo da sua fama no 
passado; no entanto, quando o reverenciamos no Ile-ibo-aku 18 , estamos lidando com Eegun do 
Waldemar, e nao com o proprio Kamuka. 


17 Ojubo - Altar, local de adoragao. (Beniste) 

ls igbale - Uma dependence secreta, local do culto ao Egungun (Beniste) 
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Em 2012, Daniel Francisco entrevista a iyaldrisa Peggy de Yemonja, Barrio Florida, Partido de 
Vicente Lopez, Gran Buenos Aires, Argentina, em Setembro de 2008, para a sua Tese 
apresentada ao PPGAS/UFRGS, como exigencia parcial para a obtengao do titulo de Doutor em 
Antropologia. Participou desta bancada o Prof. Dr. Bernardo Lewgoy (Depto. de Antropologia, 
PPGAS - UFRGS); Prof. Dr. Paulo Roberto Rodrigues Soares (Depto. de Geografia, PPGG - 
UFRGS); Prof. Dr. Artur Cesar Isaia (Depto. de Historia, PPGH - UFSC); Prof. Dr. Ari Pedro Oro 
(Depto. de Antropologia, PPGAS - UFRGS) - orientador. Nesta entrevista, Daniel colhe a 
seguinte informagao; 

[...] Participei de uma palestra do seminario organizado por iya Peggy, em seu templo 
religioso. Neste evento urn importante tamboreiro argentino da nagao cabinda 
apresentou e explicou, junto com seu filho, toques rituais, descreveu a organizagao 
basica do rito cabinda e, ainda, a arvore genealogica desse "lado" na Argentina (Estima- 
se que na Argentina a nagao cabinda tenha um grande numero de praticantes. 
Importantes pais-de-santo gauchos dessa nagao, envolveram-se no processo de 
transnacionalizagao afro-religiosa para esse pais, entre estes o historico Romario 
Almeida de Oxala e o contemporaneo Joao Cleon de Oxala.). Tudo era escrito em um 
quadro branco, gravado em audio e em filme. Os alunos, uns trinta pais-de-santo, das 
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mais variadas nagoes afro-religiosas, alguns vindos ate da Terra do Fogo, anotavam 
tudo avidamente e colocavam varias questoes. Em determinado ponto da fala do baba 
Hugo de Oxala, sacerdote e tamboreiro, alguem pergunta sobre o Xango Kamuca, um 
orixa que so e cultuado na linha de cabinda enquanto um egungun, se toca para ele, 
mas nao se entrega a cabega para ele, nao e incorporado. Xango Kamuca seria o Xango 
morto, que e obrigado a cuidar do cemiterio, sendo senhor dos eguns, ao lado de Iansa 
e Xapana. Existem algumas versoes emicas da nao incorporagao do Kamuca. Ouvi de 
Tiago de Xango, oga de Luis Antonio de Xango, em Porto Alegre, que Xango Kamuca 
nao e um orixa, mas sim um egun de orixa (egungun), o que justificaria o tabu. Tiago, 
inclusive, me explicou que em ioruba, Ka - muca, significaria cai'do no lodo ou 
levantado do chao 

Durante a palestra de baba Hugo de Oxala, iya Peggy narra uma versao diferente para 
o mito de Kamuca. Segundo a sacerdotisa, a partir de escavagoes arqueologicas na 
Nigeria, se encontrou o tumulo de Xango Kamuca. Pelo seu lexico, muca, significaria 
servo e, portanto, o tumulo era de um servo de Xango. 0 culto a Kamuca seria a 
reverencia a um escravo fiel, que nunca abandonara Xango, enquanto homem e rei de 
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Oyo e que, por isso, entrara no panteao de ancestrais cultuaveis publicamente, mas 
nao incorporaveis. 

Diferentemente do porto-alegrense Tiago de Xango, Peggy de Yemonja nao busca na 
mitologia a sua explicagao para Xango Kamuca; busca na historia. Volta-se para a 
legitimidade da propria historia em si, atraves da arqueologia, para ratificar seu 
argumento, centrado sobre a etimologia do termo Kamuca, e sobre o lendario reinado 
de Xango. Nessa narrativa, a quantidade de objetos que remetem diretamente a Africa, 
sem passar pelos mitos e negros crioulos da America, se explica pelo alto poder 
legitimador do termo Africa sobre qualquer objeto afro-referenciado. Entendo que no 
seminario de iya Peggy, em um momento em que se resolviam duvidas quanto ao culto 
de um ancestral, o Xango Kamuca, a sacerdotisa acabou prestando reverencia aos seus 
ancestrais modernos, a cultura escolar e o discurso historico, mostrando o hibridismo 
"africanista ocidental" existente nos objetos afro-religiosos na Argentina. Note-se que o 
supracitado pai Alfredo de Ogum tambem invoca a disciplina historica como base para o 
seu argumento. Mas enquanto este dialoga com a historia argentina para legitimar a 
existencia de sua religiao neste pais, iya Peggy faz uma conexao direta com a Africa. 
[...] 
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Este texto sobre Kamuka, e revelador, ate entao, nao tfnhamos informagoes que nos levassem a 
esta divindade direto para a Nigeria, por isso procuramos a Embaixadora da Cultura do Alaafin 
de Oyo, Paula Gomes (informagao pessoal) para nos auxiliar com dados que nos leve ao muca 
(servo), que nos respondeu; 

"Na hierarquia dos servos de Alaafin ate ao dia de hoje, esse nome nao existe, a 
historia oral e recontada atraves dos oriki, esse nome nao existe, nao existem provas 
de nenhumas escavagoes feitas. Nao existem provas orais, nem fisicas. Ninguem 
conhece. Como Ihe disse esta historia nao pertence a Oyo." 

Referente ao nome kamuka, ficou claro que nao existe tal divindade no culto em Oyo, por isso, 
voltamos ao inicio e mengao de tres fontes, a primeira foi o proprio Paulo Tadeu e a segunda o 
nosso informante Babaldrisa e professor de Historia Denis de Ode, e finalmente o Baba Raul, que 
confirmam que Waldemar foi iniciado para Sango Agodd. 

0 professor e pesquisador Ari Oro, citado por Tadeu, fala sobre os Kanbina, segundo a sua 
fonte, apesar do nomes induzir ao povo Banto, o seu informante narra que nao encontrou nKisse 
sendo cultuados no culto da Kanbina, confira; 
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[...] CABINDA. Trata-se de uma nagao Banto, originalmente de fala Kimbundo. 0 
cemiterio e o inicio da nagao religiosa de Cabinda, diz um pai-de-santo e estudioso do 
batuque. Segundo ele, o culto aos Eguns nesta Nagao e tao forte que dificilmente se 
encon- trara uma casa-de-religiao sem que tenha o devido assentamento de Bale (culto 
aos egunguns), ou Igbale (casa dos mortos). (Ferreira, 1994:59)" 

Ja para o babalorixa Pernambuco Nogueira, nos rituais de Cabinda que frequentou no 
Rio Grande do Sul "jamais ouvimos falar de Inkices" . O que sempre foi cultuado 
foi o Orixa iorubano" (Adalberto Pernambuco Nogueira, e presidente do Conselho 
Estadual da Umbanda e dos Cultos Afro-Brasileiros do Rio Grande do Sul (CEUCAB/RS) 
(o grifo e nosso) 

Segundo consta, este culto foi trazido para o Rio Grande do Sul por um africano 
conhecido por Gululu, de cujas maos saiu a figura mais marcante do culto Cabinda no 
Rio Grande do Sul: Waldemar Antonio dos Santos, do Xango Kamuca. Dele 
descenderam as famosas Mae Maria Madalena Aurelio da Silva, de Oxum Epanda 
Demur), que iniciou Romario Almeida, do Oxala, e Henrique Cassemiro Rocha Fraga, de 
Oxum Epanda Bomi, todos falecidos, e Mae Palmira Torres dos Santos, de Exum Epanda 
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Olobomi, que iniciou Joao Cleon Melo Fonseca, do Oxala, que e tido hoje como o mais 
importante herdeiro da tradigao Cabinda do estado, embora, como diz Pernambuco 
Nogueira, "de sua origem mantem apenas o rotulo: o conteudo e todo ele Ijexa" [...] 
(ibidem). 

Referente ao Gululu , vale trazer urn trecho do escritor Paulo Tadeu, que menciona o seguinte; 

[...] Arrumaram ate um fundador da Nagao Religiosa de cabinda, em Porto Alegre, 
denominado de "Gululu", um africano. Depois, nao contentes, porque nao tendo 
qualquer logica, nao vingou tal arrumagao ou armagao, resolveram arranjar um 
codinome ("Gululu") para o Babalorixa REI da Nagao de Cabinda; ai entao, segundo 
eles, o Babalorixa REI WALDEMAR seria o proprio * Gululu "( ?) [...] Declaramos mais, 
que, e possivel que Gululu (codinome dado por inventores e pseudos "entendidos" para 
o Babalorixa Rei WALDEMAR) seja um desses africanos de origem bantu que aprendeu 
a cultura dos Orixas aqui no Brasil com os Sudaneses (leia-se Nago (Yoruba); Ijexa; 
Jeje; Oyo; entre outros povos religiosos), mas resolveu fundar uma sociedade religiosa 
com negros originarios da mesma religiao (Cabinda), batizando (colocando um nome; 
uma alcunha, um apelido, denominando) sua Nagao, entao Cabinda [...] (Tadeu, pg 51) 
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0 texto do Paulo Tadeu sobre Gululu, nos despertou uma duvida, e segundo os nossos 
informantes, o resultado foi o seguinte; 

Gululu foi um africano que iniciou o Waldemar ( Baba Raul) 

Em determinado memento surgiu a possibilidade de que Waldemar, tenha sido iniciado por uma 
sacerdotisa de Porto Alegre, sem vinculo com o africano Gululu, confira; 

Ha possibilidade de que Waldemar Antonio dos Santos, tenha sido feito por algum 
batuqueiro sim, infelizmente nao ha registros que provem a existencia nem do Gululu, 
nem de quern o iniciou, mas sabemos que naquela epoca trocavam muitos 
conhecimentos entre os batuqueiros, e que era comum um ajudar o outro em seus 
rituais, o que nos faz pensar que Waldemar ao iniciar o "Lado da Kanbma", ele pode 
filtrar informagoes e receber fundamentos dos lados {Jeje, Ijesa e Oyo ) ja instalados na 

de Sango ) 
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Waldemar Xangd 
Madalena Oxum 


Romario Oxala 


Enio Oxum 

I 

Elias Oxala 


Henrique Oxum 

I 

Lico Aganju 


Neri 


Lode 


Palmira Oxum 


Cleon Oxala 

I 

Antonio Carlos Xango 

I 

Denis Ode 


Joao Oxum 


Seguimos a orientagao de descendentes, da atualidade para criar uma arvore 
genealogica partindo do Waldemar para os seus descendentes. 
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Nao podemos confundir a divindade Kamuka com o Waldemar, da mesma forma que o Okuta de 
um Orisa nao deve ir para o igbale, afinal sabemos que um Eegun nao e Orisa, simplesmente 
por que Orisa , nao e Eegun , e no igbale, nao vai Okuta algum. 

E durante o Arissum 19 , e/ou, missa dos Eegun, as oferendas e rituais sao feitas para os espiritos 
daqueles que se foram, e, ocorre o mesmo no igbale fazem oferendas para os antepassados, 
sendo que sabemos que ali nao esta mais o drisa de um falecido. Mesmo porque no Arissun, 
com os rituais que sao feitos, desligam as divindades do Okuta , seria nada mais que uma pedra, 
pois o Orisa ja abandonou esta pedra nos rituais do Arissun. 

AMALA DO BATUQUE 

A comida de Sango, chamada Amala, deve ser a mais popular entre todas as religioes, que 
dificilmente foge do "Quiabo", refogado com carne de peito, camarao ou espinhela de carneiro, 
deste cozido retira um pouco da agua preparar um pirao que e servido em uma Gamela de 
madeira. 


19 Arissum - Ritual funebre, vinculado aos ancestrais da casa. 
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Segundo Correa (1992, p. 50) "[...] o Batuque manteve-se gragas a estrutura solida do modelo 
Jeje-nago, e ai supoe-se o ingresso de nao-sudaneses [...] entretanto, este ingresso nao 
resultou, ao que tudo indica, em grandes influences "banto no ritual". 

Ha uma duvida se o culto a Kamuka poderia estar ligado ao Alaaafin Baru 20 , e possivelmente 
relacionado aos rituais dos ancestrais (Eegun). E durante o Arissum e ou a chamada Missa dos 
Eegun, Kamuka e a principal divindade invocada para ministrar os ritos funebres no Ile-ibo-aku, 
porem isso ocorre em sintonia com o Arissum, nao que ele seja urn Eegun, participando do 
ritual. Saiba o que a Mae Beata nos informa sobre Baru; 

"Existe uma qualidade de Xango, chamada Baru, que nao pode comer quiabo. Ele era 
muito brigao. So vivia em atrito com os outros. Ele e que era o valente. Quern resolvia 
tudo era ele. Xango Baru era muito destemido, mas, quando ele comia quiabo, que ele 
gostava muito, Ihe dava muita lombeira. Dormia o tempo todo! E por isso perdeu 


20 Baru - Na Africa o culto a este Alaaafin esta cercado de tabus, pois durante seu reinado cometeu muitas atrocidades, motivo 
pelo qual os africanos nao o raspam nem assentam. Nao fazia prisioneiros, matava todos, incendiou seu reinado e possuia um 
temperamento incontrolavel, e conhecido como o Sango Baru (dono do buraco, um quadrado no chao como Ile-ibo-aku ), justo 
por ter sumido num buraco na terra. Esta ligado diretamente a Eegun e ancestrais, conhecido na cultura Afrosul como Kamuka , 
conforme reza a mitologia afro-brasileira na diaspora Afrosul. 
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muitas contendas, pois quando ele acordava seus adversaries ja tinham voltado da 
guerra. Ele ficava indignado. Entao, resolveu consultar um oluo, que Ihe disse: 

- Se e assim, deixar de comer quiabo. 

- Eu deixaria de comer o que eu mais gosto? - respondeu Xango Baru. 

- Entao, fique por sua conta. Nao me incomode mais! Sera que a gula vai vence- 
lo? 

- perguntou o Oluo. 

Xango Baru foi para casa e pensou: 

Eu nao vou me deixar veneer pela boca. Vou la e perguntar a eleo que eu fago, 
pois o quiabo e meu prato predileto. 

E saiu no caminho da casa do Oluo, que ja sabia que ele voltaria. La chegando, 
disse: 

- Aqui estou. Me diz o que eu vou comer no lugar do quiabo. 

- Aqui neste moco tern o que voce tern que comer. Sao estas folhas. Voce 
temperando como quiabo, mata sua fome - Ihe mostrou o Oluo. 

- Folha?! - perguntou Xango Baru. 
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- Sim - respondeu o Oluo. - Tern duas qualidades, uma se chama Oyo e outra 
Xana. Sao tao boas e gostosas quanto o quiabo. 

Xango Baru foi para casa e preparou o refogado, e fez um angu de farinha e 
comeu. Gostou tanto, e se sentiu tao bem e tao fortalecido, e nao teve mais 
aquele sono profundo. Alias, ele se sentiu bem mais fortalecido, e nao teve mais 
aquele sono profundo. Alias, ele se sentiu bem mais jovem e com mais forga. Ai 
ele disse: 

- A partir de hoje, eu nao como mais quiabo. 

- Dai sua quizila com o mesmo, e como eu disse no comego: "Todo caso e um 
caso". Esse caso me foi contado pelas minhas mais velhas, agora, quern quiser 
dar quiabo a Baru, que de! 

(Beata, p.107 a 108) 



75 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


6yd - Nomes populares: cauru-da- 
bahia, junta-azul; Nome Cientifico: 
Corchorus Olitorius L. Tilacce Orixa: 
Xango; Elementos: fogo/masculino. 
De possivel origem africana, esta 
planta ocorre no Brasil, medrando 
de preferencia em terrenes umidos 
e sombreados. (Barros, p. 308) 



Outra referenda sobre o Amala de Sango , a 
receita e publicada por Gisele Omindarewa, 
dizendo que "a comida de Xango Baru e 
diferente, porque Baru nao aceita quiabos; 
seu Amal e feito com Imgua-de-vaca 
(i Chaptalia intergrifolia, compositae). ( 
Cossard, p. 107) 
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QUEM E WALDEMAR ANTONIO DOS SANTOS? 

Waldemar e o patrono e fundador da Raiz religiosa Kanbina. Segundo 
Tadeu (2008, p. 31) teria nascido em 04 de agosto de 1883, em solo 
brasileiro, morrendo em 15 de setembro de 1935. Sabemos que 
Waldemar, era filho de Pedro dos Santos e Maximiliana dos Santos, e na 
verdade faleceu dia 16 de setembro, aos 52 anos, por complicagoes do 
coma, causado pela diabetes. Deixando a viuva Ottilia Tavares dos Santos 
e os filhos Antonio (21 anos), Manoel (16 anos) e Nair com (6 anos). ngu« i wak«Mx 

adcuirtda no site Xingo Sol 

Filho de escravos, ele nasceu livre, pois a lei n° 2.040, lei do ventre livre, de 28 de setembro de 
1871, que liberou as criangas nascidas de pais escravos, e, mais tarde quando ele estava com 
cinco anos, veio a Lei Aurea, Lei Imperial n° 3.353, sancionada em 13 de maio de 1888, 
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Waldemar foi operario de construgao civil. E em meados dos anos 30, Waldemar deixara uma 
filha de religiao pronta 21 , a sacerdotisa Maria Madalena Aurelio Osun Jimu, segundo o nosso 
informante ela foi unica a ser aprontada por ele, quem finalmente aprontou Baba Romario 
Odsaala e Palmira Torres Osun Panda Olobomf, entre outros. Palmira Torres aprontou Iya Ole 
Sango ; Baba Cleon Odsaala, Baba Henrique de Osun ; Baba Adao Bara Esu Biomi ; Alagbe e 
Baba Antonio Carlos Sango e Iya Marlene Osun [Informagao pessoal do Babaldnsa e professor 
Denis de Ode ] 

Ja vimos que Sango nao e cultuado entre os Bantos. Entretanto, Paulo Tadeu nos traz o 
seguinte: 

[...] quando o Babalorixa WALDEMAR ANTONIO DOS SANTOS (nascido em 24 de agosto 
de 1883) deu inicio ao culto Cabinda, em data nao precisa historicamente, porem, de 
boca a ouvido, sabe-se que o mesmo contava com a idade entre 10 a 12 anos, 
destacando-se como religioso em estado de sublimagao (no sentido de perfeigao e de 
purificagao) ate a sua expiragao, quando fez a passagem para o Orun (firmamento) e 
1935.[...] Querem dizer que a causa dos escravos da Cabinda falarem a lingua dos 

21 Pronto - Termo usado entre os Afro-Gauchos para determinar quem chegou ao sacerdocio e esta apto a 
iniciar individuos na religiao Batuque. 


78 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Yorubas (Nago) e, via de consequencia, denominarem de "Orixas" (termo Yoruba nago) 
os seus inkices (termo kibundo, bantu (, no Brasil, nao teria sido o dommio social e 
religioso exercido em solo brasileiro[...] (Tadeu, p. 31) 

Se Waldemar nasceu em 1883, aos doze anos seria o ano de 1895, mas no imcio da decada de 
50 nao havia registros da Cabinda, nem Banto, nem Yoruba. 

Da morte de Waldemar em 1935, ate o ano de 1956, data da Comissao Gaucha de Folclore, 
teriamos nada mais do que 21 anos, urn tempo razoavel para a Madalena, unica filha aprontada 
por Waldemar, aprontar a Iya Palmira e o Baba Henrique da Osun aprontarem filhos e 
comegarem a divulgar, sabemos que o Baba Cleon se aprontou em 1952, sendo assim, a 
Kanbfna ja poderiam ter contado e dado as referencias. 

[...] em data de 24 de agosto de 1883, quando o mesmo foi escolhido, no ventre pelo 
ORIXA REI XANGO KAMUCA BARUALOFINA, que, conforme todos os demais Deuses do 
Panteao dos Orixas, ja sabia o futuro encargo religioso do seu filho WALDEMAR, porem, 
quern teria aprontado o Babalorixa Rei Waldemar nao e conhecido por ninguem, e, caso 
alguem arrisque palpitar, ou arrumar uma Mae ou Pai-de-religiao para o mesmo, sera 
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especulagao, mentir, maldade, ou invengao de quem deseja enxovalhar esta grandiosa 
Nagao dos Orixas. [...] (Tadeu, p. 33) 

Cabe salientar que, Paulo Tadeu nao apresenta referencias, quando, falando de Waldemar, diz 
que "o mesmo foi escolhido no ventre". Nao sabemos como ele obteve esta informagao (e talvez 
outras). 

BUSCANDO KAMBINA NA GEOGRAFIA YORUBA 

A cidade yoruba ABINA. 

Desejamos apresentar uma cidade Yoruba Abina e um mapa do palacio de 0/6. 

Os quartos do palacio de Oyo eram conhecidos por Kaa, (ver foto abaixo) o que gera uma leve 
possibilidade de estarmos visualizando a possivel origem da Kanb'ma, que, baseia-se nos rituais, 
divindades e conceitos Yoruba, e, por possuir grande vinculo com o Alaaafin e os rituais Yoruba, 
que nos chamou atengao. 
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A cidade Abina esta localizada em OyOj na Nigeria e suas coordenadas geograficas sao latitude: 
8,0167°N e longitude: 4,3333°E. A moeda local de Abina e Naira (NGN). 
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Nao e possivel afirmar que este ou aquele e o caminho certo e unico, no entanto, podemos 
observar o nosso culto, nossa comunidade e nossos rituais, que nos levam a cultura Yoruba e 
seus costumes, e o estudo das evidencias e possibilidades nos levam a imaginar possfveis 
vinculos da Kanbina com a Abina, como tambem o nome dos Kaa(lugar) e kobi (quartos) do 
palacio de Oyo. 

[...] O portao principal do palacio da acesso ao mais largo dos patios conhecido como 
Aganju. Usado principalmente para assembleias com todo o povo da cidade, o Aganju 
espalha-se aproximadamente sobre 3.5 acres. Nele ha os templos de tres Orisa: Sango, 
Orisafunfun e a divindade para todas as coisas [...] (Ojo, p. 48) 

De acordo com o texto acima, trabalhamos o conceito Yoruba e a descendencia do Alaaafin, e 
seus costumes, e muito importante saber que a Kanbina esta ligada aos rituais Yoruba. 
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da foto: 47) 


84 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Por isso, existe a possibilidade do nome Kanbfna ser a aglutinagao das palavras Kaa+Abina = 
Kaaabin. Naturalmente que sao apenas sugestoes. Porem diante de tantas informagoes que nos 
levam ao Alafinato, esta possibilidade mostra-se um caminho comum e honesto. 


Parque Nacional Kamuku 


Um dado geografico que vai de encontro ao proposito deste texto, e o Parque Nacional Kamuka 
(tambem chamado de Kamuku ) ao norte de Oyd, como podemos ver nas imagens a seguir: 
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(Williams, 1998, p. 292) 


Williams assim o descreve 
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[...] Parque Nacional Kamuka, 125km a oeste de Kaduna, proximo da cidade Birnin 
Gwari. 0 portao do parque e 23km ao sul saindo da rodovia Lagos -Kaduna, proximo de 
Dagara. Kamuka cobre uma area de 1.121m 2 de bosque e pantanos, e foi noticiada 
como um parque nacional em 1999, a partir de uma area florestal, recebendo o nome 
de um grupo etnico local. [...] 

Yakan (1999, p. 396) informa que: 

[...] Os Kamuku sao povos do Oeste Africano. Eles estao concentrados, na area central 
oeste da Nigeria, particularmente no estado de Kwara". Tambem Bascom (1991, p. 3) 
escrevendo sobre a Divinagao de Ifa, acrescenta que "Os Kamuku sao povos vizinhos, 
na provincia Niger, norte da Nigeria. Entre os Kamuku, para se prever o futuro, ervilhas 
sao chacoalhadas dentro de uma carapaga de tartaruga, e colhidas com a mao direita 
ou esquerda. Elas sao contadas, e de acordo com a quantidade colhida, marcas sao 
feitas no solo. Este processo e repetido oito vezes. 


88 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Um hotel nigeriano proximo a 
regiao do Parque Nacional 
Kamuka, mantem um portal 
internet, onde se ve clara 
citagao a este parque 
nigeriano, como um dos 
pontos tunsticos. Vejamos: 



Tourist Attraction 




Juimdalahotdkad.com/kad-%20turist%20guide.hlnil 
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O NAGO KOBI : UMA SINGELA HOMENAGEM A KANBiNA 

Devido ao Alaaafin descender diretamente de Okanbi, e perfeitamente justo atribuirmos-lhe o 
Oriki (nome de louvor) Akobf Oduduwa, conforme demonstramos. Mas este dado nao e o mais 
importante para justificar a aplicagao do titulo Nago Kobi, a nagao Kanbfna. 

0 fato da Kanbma possuir uma construgao nos templos que cultuam esta divindade, localizada 
no patio dos templos, ao lado do Bara Lode, vai de encontro, em Africa, com a arquitetura do 
Palacio do Alaaafin, que possui urn quarto exterior, uma extensao da construgao principal, 
chamado kobi. Para relembrar, citaremos novamente, Johnson : 

[...] uma nova abertura e feita por ele na Aganju Kobi, atraves dela que ele entra no 
recinto interior do palacio. Esta entrada e para o seu uso exclusivo dentro e fora do 
Kobi durante o seu reinado: em sua morte e fechada. Nesta entrada tern que oferecer 
em sacrificio um caracol, uma tartaruga, um tatu, um rato de campo ( emo ) um rato 
grande ( okete ) um sapo, um girino, um pombo, uma galinha, um cameiro, uma vaca, 
um cavalo, um homem e uma mulher, os dois ultimos sendo enterrado no limiar da 
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abertura; no sangue das vitimas e sobre o tumulo dos dois ultimos, ele tem que 
caminhar para o atrio interior [...] 

Colhermos informagoes com o Babaldrisa Raul Dornelles, quem herdou 22 os assentamentos do 
Babaldrisa Henrique da Osun, apos a sua morte. Explicou-nos que a sua finada avo Palmira da 
Osun, preparou o assentamento do Kamuka para o Babaldrisa Henrique da Osun , uma pequena 
casa situada na frente do templo, que fica ao lado do Bara Lode, destinada apenas para esta 
divindade. Segundo ele, na epoca poucos tinham o Kamuka sento, pois a maioria possufa 
apenas a seguranga do Kamuka no centro do salao onde cultuavam Orisa, e explica o por que. 
Segundo o Baba Raul, era costume dos sacerdotes(isas) daquela epoca, montarem 
assentamentos e segurangas diferentes para os filhos com o proposito de evitar que urn 
derrubasse o outro em feitigos quando houvessem desavengas. 

Nago'Kdbt, simplesmente e um titulo em homenagem, por ora aplicado a raiz religiosa Kanbina, 
refere-se a sobrevivencia da construgao estendida que existe no palacio do Alaaafin, o kobi, 
simbolizada na construgao da "casinha de Kamuka ”, que e muito comum encontrar nas casas do 


22 Um sacerdote que possua casa aberta, pode herdar apenas os assentamentos ou fundamentos de seu Baba ou lya, para 
preservar o ase. 
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culto vinculado a Kanbma, que destina ao rei da Kanbma, Sango Kamuka, uma construgao 
tambem estendida ao quarto-de-santo do Batuque do Rio Grande do Sul. 

Para melhor evidenciar e justificar, vamos transcrever o verbete kobi do dicionario Abraham, 
R.C. Dictionary of the Modern Yoruba, 1962, pg. 45: 

kobi - (1) [a], uma extensao construida fora do palacio, para servir como quarto, [b] v. 
Aafin 4 L. (2) ~ agonju. [a] trono-quarto onde o Aiaaafin aparece. [b] v. Aafin 4 H. [c] 
o terceiro ou quarto kobi , e para os musicos. 

Vamos verificar tambem as recomendagoes do verbete, no mesmo dicionario, a pagina 
18: 

Aafin 4 H - [...] Ele agora e um rei. Uma nova abertura e feita no kobi-agonju para ele 
entrar no recinto. Animais, um homem e uma mulher, foram sacrificados ali e 
enterrados na abertura. Sacrificio humane tambem sera feito durante o enterro do 
Aiaaafin. 

Aafin 4 L - Funeral do Aiaaafin - [...] existem tantos kobi dentro do Bara , tantos 
quantos forem os reis enterrados ali. [...] 
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Chamamos a atengao que, a palavra Bara, acima, nao tem nenhuma relagao com drisa Esu ou 
Bara. Para que isso fique claro, vamos transcrever tambem o item 4 D, idem, idem. 

Aafin 4 D - A coroagao acontece tres meses apos a morte do ultimo rei. Este dia e 
chamado "o dia da visita ao Bara". 0 Bara e um mausoleu real, e esta sob a custodia da 
sacerdotisa iyamonde. 

No ritual da Kanbma, quando um sacerdote de uma casa falece, apos 32 dias, joga-se para ver 
qual procedimento devera ser tornado em relagao a casa-de-santo e aos iniciados por ele. 
Somente apos tres meses e que devera ser feito qualquer ritual para retirada da mao do antigo 
sacerdote. 

Conforme demonstrado, e clara a evidencia de que a nagao Kanbma tenha sua origem no 
Alafinato Yoruba, ao inves de ser, uma sobrevivencia Banto, como se acredita. Assim, em 
homenagem a esta nagao, nos a reverenciamos como a nagao Nago'Kdbf, por ter, conforme 
acreditamos, seus rituais, diretamente ligados, primordialmente e primogenitariamente, ao 
Alafinato , atraves de Kamuka. 
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CONSIDERAgOES FINAIS 

Este trabalho teve o objetivo de estudar, nao so a sobrevivencia dos costumes do Alafinato 
Yoruba, como tambem demonstrar que nagao Kanbina, por seus rituais, esta muito mais 
relacionada com os Yoruba, do que com os Bantos. 

Devido ao foco direcionado deste texto, pode o leitor ser induzido a pensar que a Kanbina e um 
culto de Eegun... Nao, nao e. A nagao Kanbina e voltada ao culto de Orisa assim como as outras 
nagoes, mas tern um ritual de Eegun diferenciado, que a caracteriza das demais, cujos ritos 
demonstram uma sobrevivencia do Alafinato Yoruba. 

Vimos que, ao estudar os ritos da nagao Kanbina, fizemos um paralelo entre os costumes Yoruba 
para entronagao do Alaaafin, e o culto de Kamuka, rei desta nagao, no Batuque do Rio Grande 
do Sul. 

Apresentamos a definigao de Alaaafin , e como ele e escolhido, mostrando os costumes Yoruba 
com relagao aos sacrifices humanos, e a protegao a Eegun, na sua coroagao. 
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Observamos na cultura Yoruba, os pontos que a ligam a nagao Kanbina, encontramos 
informagoes que vao alem de coincidences, existindo muitas evidencias que nos levam a crer 
que as origens desta nagao, estao ligadas ao Alafinato. 

Mostramos que a palavra ioruba kobi refere-se a um quarto particular do Alaaafin, uma extensao 
do proprio palacio real, cujo costume pode ter sobrevivido nos rituais da nagao Kanbina , no R.S., 
que possui um assentamento exterior, em separado, de Sango Baru ( Kamuka ), conforme citado 
pela nosso informante Baba Raul Dornelles, provando a sua existencia passado por uma das 
matriarcas da Kanbina, sendo que em momento algum tentamos plantar qualquer informagao 
para justificar qualquer fundamento que possamos ter encontrado ou que seja praticado por 
nos. Assim, a expressao Nago Kobi, e um oriki, um nome de louvor, carinhoso forma de se 
louvar a nagao Kanbina. 

E finalmente o texto esclarece que no igbaie, nao vai Okuta, pois nao segue o costume da 
matriz Yoruba , por isso, precisamos conceituar e esclarecer tambem que nao se cultuar drisa no 
igbaie, , nem mesmo ha possibilidade de drisa virar Eegun. 
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Entendemos que no igbale, se encontra Waldemar, sendo cultuado como ancestral, ao contrario 
do que se pensava que seria o Sango Kamuka, que estaria no igbale. 

Concluimos com a visao de que, a Nagao Kanbina, do Batuque afro-sul, nada tem de Banto, 
antes, trazem em seus rituais, reminiscencias do Alafinato, e sobrevivencias de antigos rituais 
nago, dos Yoruba. 
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Primeiro o homem aprendeu a adorar Deus, 
para depois aprender a desenhar, escrever e 
ler para se comunicar com este Deus. 
www.olorun.com.br 
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O CULTO AOS MORTOS NO BATUQUE DO 
RIO GRANDE DO SUL 


Por Erick Wolff8 
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RESUMO 

Render homcnagem aos mortos d muito comum nas rcligiocs dc matriz africana. Entrctanto, os anccstrais 
cultuados ncstes segmentos, dc uma forma gcral, nao sao os anccstrais consangufacos, mas sim, os 
anccstrais da famflia rcligiosa. 

Neste texto conccituarcmos o bald do Batuque como culto “aos anccstrais”, dcsconstruindo o conccito dc 
alguns saccrdotcs que nclc sc cultua “Orixds que viraram egun”. 

PALAVRAS CHAVES: bald, monos, egun, batuque 
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INTRODUgAO 


Qucm sao os anccstrais? 

Os anccstrais sao nossos antcpassados, conccito gcralmcntc aplicado aos anccstrais consangufncos. 

Entrctanto, no contcxto das rcligiocs dc matriz africana, sao considcrados anccstrais aquclcs quc fundaram 
as divcrsas liturgias c nagdes, cntrc clas a do Batuquc ( Ijesa , Jeje, Oy6 c Kanbina). Em honra c considcragao 
a elcs, sao realizados rituais para mantcr viva a sua mcmdria, cm um local scparado c rcstrito chamado 
bald 23 . 

Os principals fundadorcs do Batuquc do R.S. quc podc scr cultuados, sao: 

- Waldcmar Antonio dos Santos dc Sdngd Agodo Kamuka (1883 h 1935), nos Kanbfna do Batuquc R.S.; 

- Paulinho de Odsddld Efan, ddsadld nos Ijesa do Batuquc R.S.; 

- Custddio Joaquim dc Almeida dc Xapana (1831 a 1935), nos Jcjc do Batuquc R.S.; 

-’Bate - A palavra correta t 
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- Andrczza Ferreira da Silva dc Osun, Mae Donga (1882 & 1951), nos Oyd do Batuque R.S.; 

O Bald no Batuque 

O bald d um local cspccifico ao qual praticam rituais aos csplritos dos antepassados da famflia rcligiosa, 
consultants alguns saccrdotcs do Batuque, c cncontramos dois tipos dc Bald, um deles feito num buraco 
quadrado c depois cobcrto com uma lajc para proteger o local, e outro situado numa pequena casinha, dentro 
tambdm havia um buraco quadrado porem cstc Ficava aberto, apenas a porta da casinha protegia o que 
continha dentro do Bald. Vejamos: 

Raiz Oyd do Batuque Afro-Gaucho, os rituais funebres sao feitos num buraco aberto dirctamcntc na terra, 
com fun$ao cspccifica para rituais ftmebres, c batizado para Edgun, ap6s a ccrimonia cnccrra o buraco 
fcchando com terra, a seguir borrifando 6gua o local para afastar os Edgun. (informantc - Alexandre Sdngd) 

Raiz Jeje do Batuque Afro-Gaucho, possui uma casinha com alguns objetos sagrados, onde costuma dar 
inicio aos rituais, porem o Arissun finaliza no mato, onde costumam abrir um buraco para Edgun, e fccham 
apos do ritual, (informantc - Leonardo dc Aganju ) 
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Na raiz Ijesa do Batuquc do R.S., constrocm uma casinha, a mcia dgua dc modo quc fiquc um nfvcl abaixo 
da casinha do Lode, ncsta casinha h£ um pcqucno quadrado na terra, com uma tampa scmclhantc a tumulo, 
ondc rcalizam determinados rituais para Edgun. (informantc - Babd Tito Sdngd ) 

Na raiz K&nbi'na do Batuquc do R.S., na maioria das casas abrem um buraco nos fundos do tcmplo, ao qual 
dcstina-se os rituais para Edgun, sabemos quc nao 6 muito comum, no entanto sabemos quc h£ famflias quc 
constrocm uma casinha. (informantc - Bdbd Raul Sangd ) 

Importantc dcstacar quc os nossos informantes afirmam quc cm momento algum h£ rituais maldficos ou para 
maldadc com os Ed gun, clcs considcram Edgun scus anccstrais, por isso, evitam o dano. 

Porem alguns deles rclatam a cxistcncia dc Bald construfdos para o mal, quc ncstc caso, nao 6 para cultuar os 
antepassados. Estc Bald do mal 6 cxistc cm algumas casas Kanb(na c no Jejc, segundo as nossas fontes. 

Observamos quc cm todas as rafzcs rcligiosas do Batuquc, para aquclcs quc nao possucm um local reservado 
para Edgun, os saccrdotcs abrem um buraco no templo ou no mato, provisdrio c fccham ap6s o termino 
dos rituais funebres. 
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Sabcmos o Bald d um local dc culto para dos anccstrais, fundado pclos dcsccndcntcs para venerar os scus 
antepassados, cntrctanto, no Batuquc, mais novos tambdm podcm scr cultuados, um dcsccndentc da 
comunidadc, tomando-sc um local para adora^ao dos mortos pcrtcnccm & comunidadc rcligiosa, dando 
cnfasc aos quc possufam iniciagocs c cargos pcnincntcs ao culto rcligioso, como Saccrdotcs (isas), prontos 24 
ou aldgbi 15 . 

Porcm, tal proccdimcnto cst£ dcsalinhado com a culto tradicional dos antepassados. Nao ha ldgica cm abrir 
um Bald com o prdprio filho dc santo. (informantc - Bdbd Raul Sdngd) 

OBJETOS SAGRADOS NO BALfi 

Para a constru^ao c sacralizagao do Bald, d ncccssdrios fragmentos rcligiosos c pcssoais dos dcsccndcntcs, 
no caso daquclcs quc possucm espa^o ffsico para a sua constru^ao, ou cm alguns casos ondc abrem o buraco 
c fccham, nao h£ ncccssidade dc ter objetos. No entanto sabcmos quc seja errado violar caddvcrcs ou 
tumulos, para roubas rcstos mortals dos parentes, ou cm pior caso dc dcsconhccidos, para sacralizar o 


24 Prontos - Iniciados que possuem die para feitura de santo. 

25 A/d/fW - Aquele que usa cabala como instrumento musical. (Beniste); usado tambdm para aqueles que tocam o Tambor nos rituais do 
batuque. 
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Igbdld, pois aldm dc violar cad£vcrcs ainda cstaria agrcgando uma pcssoa quc nao foi iniciada na famflia 
rcligiosa, ou scja, o Edgun nao pcrtencc a famflia. 

Conformc citamos acima h£ saccrdotcs quc aprovcitam o Bald no culto a Edgun no Batuquc, para a maldadc. 
Neste caso os EdgUn sao usados para magia, demanda, c disputas entre saccrdotcs, criando um status dc 
medo c terror para aquclcs quc o possucm, porem nao tem nada haver com a Matriz Yorubd c o prdprio culto 
aos mortos. 

O QUE PENSAM OS YORUBA SOBRE A ANCESTRALIDADE: 

Os Yorubd possucm um conccito sobre o igbdld, ao qual dcvc-sc honrar c respeitar os antepassados, para 
cntcndcrcm mclhor, iremos csclareccr quern d Bdbd Edgungun , cstc possui um ritual prdprio ao qual nao d 
praticado nos rituais do Batuquc. Neste ritual h£ manifesta^ao do morto, ondc d vestido c paramentado, ondc 
intcragc com a comunidadc a quern pcrtencc. Diferentemente do ritual do Batuquc, ondc durante o Arissun. 
Quc apesar dc haver uma manifestagao cm alguns cavalos dc drisd, estes nao sao cm momento algum os 
chamados Bdbd Edgungun . 
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Em scu Livro Antropologia dc uma rcligiao Afro-Rio-Grandcnsc, Norton cxplica a dificuldadc de conccituar 
os anccstrais, c o grande mito dc terror c maldadc que gira cm tomo dc E4gun\ 


[...] muito forte c indissoci£vcl dc perigo que os espfritos dos monos possucm [...] Basta 
simplesmcntc pronunciar a palavra “Egwm”, o nomc que estes recebem para que a pcssoa sc 
exponha a scr vitima dc scu ataque [...] Testemunhei casos cm que pessoas praticamcntc 
idolatradas, como a Mac Mo$a ou a Mac Ester, bonfssimas, bastou ocorrer a mortc para gcrar 
pavor colctivo face a scus egun. [...] (Norton, p. 132) 


Observamos o drama que envolvc csta entidade, que nos fez buscar os conccitos dc Eegun c Igbdli. 

Para que possamos entender mclhor como sc d£ o culto k ancestralidadc dentro das rcligioes Afro- 
brasilciras, cstas segucm conccitos bascados na Matriz Africana Yorikbd, cstas possucm um culto cm 
memdria aos scus mortos, ccntralizado no Igbdli, ondc conccntram rituais para mantcr viva memdria do 
falccido. Porem tanto o ritual quanto o conceito Afro-brasilciro chcga a scr um pouco diferente da Matriz 
Africana, que pcla facilidadc dc enterrar scus monos no quintal ou, atd mesmo dentro da casa, elcs podem 
cultuar scus anccstrais com Eegun prcsentc. 
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Como no Brasil possufmos dificuldadc obtcr a ossada do morto, cntcndcmos quc cabclo, unhas, uma pc?a dc 
roupa quc clc tcnha usado na hora da mortc c ou algum objcto dc ritual como Igbd-orC 26 ou algo quc pcrtcn^a 
ao morto, possa contcr fragmcntos da sua encrgia para quc ativc aquclc igbdli, criando um vinculo com o 
morto c a comunidadc. 

Outro fator importantc quc dificulta o culto a Eegun , 6 podcr cnterrar scus mortos nas dcpcndcncias dos 
tcmplos, dando inicio ao Igbali, quc cada tcmplo lcvanta para quc possa render homcnagcm aos scus 
antepassados c para quc clcs protejam scus tcmplos c os oriente dc tempos cm tempos. 

Rituais no Bald do Batuque do R.S. 

O Batuque do R.S., possui um conccito prdprio c particular dc culto aos anccstrais quc sc distancia da 
matriz, por<$m precisarcmos dctalhar os pontos quc realmente dcstoam da matriz; 


26 If>bd-or( - Recipiente sagrado que representa o Or ( daquele individuo, usado durante os rituais do Orf. 
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1 - No Bate do Batuquc, possui dois conccitos sobrc anccstralidadc, um quc csti dc acordo com a Matriz c 
outro quc fogc totalmcntc do proposito, transformando-sc cm um local para fcitiQos c maldadc. Vcja trccho 
do livro do Norton quc nos fomccc uma idcia dc como o Batuquc convcnciona o seu culto; 

f...l Dc modo gcral, os tdm papcl importantissimo na fciti^aria. Quando algudm quc prcjudicar a 
outrcm, chama um cgun promctc-lhc uma ofercnda indicando o quc qucr pcla tarcfa c manda-o 
atr£s da vitima f...] H£ muitos casos quc sc contam ataqucs dc cguns cnviados por dcsafctos c 
inimigos [...J casas quc dcdicam-sc mais fciti^aria scntam um bald complcto [...] (Norton, p. 143, 
144) 

Scgundo o povo Yorubd a fciti^aria podc scr punida com a pcna dc morto, logo clcs abominam a feiti^aria. 

"... feitigaria, bruxaria c administrar vcncno sao punfveis com a morte ...". 

(As Lcis c os Costumes do Povo Yorubd, cap. X, Lcis Criminals, & 1. Ajisafc Moore, p. 28, 

1924.) [tradu$ao dc Luiz L. Marinsl 

Scgundo os Yorubd, os maus saccrdotcs c os fciticciros sao banidos da socicdadc dos Edgtin c scus nomes 
csquccidos, somente os bons saccrdotcs scrao lembrados c cultuados entre os anccstrais. 
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2 - Outro conccito dcstoante entrc os saccrdotcs do Batuquc do R.S., d que acrcditam quc assim que o 
indivfduo falccc, d neccss£rio dcspachar o cspirito c comcgam a cultuar o Orisd do falccido no bald como 
E€gun. Conformc lcmos acima que Eigun sao cspfritos dos mortos, quc sao ctcrnizados cm culto, ficando 
claro quc nao h£ culto dc drisd no Bald, por quc “ drisd nao morrc”. A scguir Norton rcgistra quc Etgun, 
nao d Orisd c ao mcsmo tempo afirma quc o Batuquc possui um culto cxclusivo quc difcrc das demais 
culturas; 


[...1 O culto d dcdicado mais cspccialmcntc aos cspfritos dos parentes dc rcligiao do chcfc: scu pai 
ou mac, irmaos, filhos ou filhas-dc-santo, mas os cguns gcndricos dc ccrta forma sao 
homcnagcados [...] ter bald “sentado” (consagrado) cm casa d mais uma questao dc comodidadc, j£ 
quc poupa idas ao ccmitdrio [...1 (Norton, p. 145) 

f...] As ccrimonias do culto a cguns cm Porto Alegre quasc nada tern a ver com o da Ilha dc 
Itaparica, na Bahia. Um dos unicos pontos cm comum, aldm dc cstar relacionado aos anccstrais, 
scria o caratcr dc perigo quc o cgun ofcrccc [...] Norton, p. 147) 


3 - Entendemos quc nao d possfvcl cultuar um Orisd no Bald, simplcsmcntc por quc ali d um local para os 
cspfritos dos nossos mortos, nao habitado por divindadcs. Como sabemos que as cntidadcs c os Orisd nao sc 
misturam, da mesma forma d com os Eegun c os Orisd. 
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O Bald d um local para mantcrmos viva a mcm6ria dos nossos pais c macs da rcligiao, e todos aquclcs quc 
um dia fizcram parte da nossa vida rcligiosa, tambdm podcrao scr cultuados ali, apos a sacralizagao com um 
ancestral. Sabcndo do que sc cultua dentro do Bald, entendemos que devemos ter muita cautela dc como 
lidamos com eles, pois nao seria corrcto usarmos clcs para fins duvidosos. 

A cxistencia dc itens que demonstram uma tdnuc scmclhan^a entre o culto a Etgun c drlsd, ambos nao sc 
misturam, eles sc distingucm c se mantem separados porem que os mantem separados, criando uma 
distancia entre um c outro, mesmo sabcndo que cxistcm divindadcs com vinculo direto com Etgtin, mesmo 
assim, o Orisd nao d Eigun. 

Assim complctamos com a fala do Norton que registra cm scu livro, quando clc afirma que os E4gun partem 
com a chegada dos drisd. 

[...1 come^a com a cxpulsao do cgun pela presenga dos orix£s [...] (Norton, p. 141) 
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O 1BOKU 


Conformc conccituamos o Bald, clc se localiza nos fundos dos tcmplos, ncstc local sao feitos ofcrcndas dc 
comidas, animais c servi^os pcrtincntcs aos dkU-drun 27 daquclc tcmplo, dcsta forma, os anccstrais scrao 
lcmbrados c cultuados cm mcmdria, scm manifcsta^ao. 

Entrctanto, cmbora a palavra Bald cstcja gcncrallzada no Batuquc, a dcnomina^ao corrcta d 116-ibo-oku , ou 
sua forma rcsumida, iboku. 


Para quc possamos cntcndcr mclhor citaremos um trccho do livro da Juana Elbcin, “Os Nago e a Mortc”, 
quc assim conccitua Ilt-ibo-oku X lgbdld\ 


[...1 Por cnquanto, d importantc dcstacar quc, cm ncnhum caso, sc dcvc confundir o Ite-ibo-oku, a 
casa dc ondc os mortos sao adorados no “tcrrciro” Ldsi-drisd, com o Ite-igbdle, casa do culto dos 
dgun u Lesi> egun. 

No 116-ibo, sao vcncrados os cspfritos Ilt-ibo-oku das Addm, saccrdotisas iniciadas no culto dos 
drlsd. 


27 dkii drun Ancestrais (Beniste) 

28 £Yj?i/n - Espirito de ancestral que se manifesta em rituais especfficos. Por n£o mostrar nem uma pane do corpo coberta por tecidos, 
tambdm 6 denominado mascarado. (Beniste) 
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No Ild-igbdld sao adorados os ard-drun cm gcral c os cspfritos daquelcs iniciados no mistdrios dos 
dgdn. 

Da mcsma forma, os ritos funer£rios c os “asscntamcntos” dos mortos sao difercntes nos dois 
cultos [...] (Juana, p. 104) 


Obscrvcm quc a Juana tambdm csclarccc a difcrcn^a cntrc Ild-ibo-oku c Ild-igbdl£, scndo quc nas casas dc 
Candombld c Batuquc, sao asscntados os Ild-ibo-okd , ondc sc cultuam os mortos daquelcs quc passaram 
pclos dse dc iniciagao daquclc segmento rcligioso, c pertengam &qucla famflia. Scndo quc 6 possfvcl atd 
chamarcm o Ild-lbd-oku, dc Igbald, nao cstaria errado, desde quc o conccito do quc sc cultua ali fosse 
csclarecido, para quc as pcssoas quc frequentam a comunidadc possam saber o quc sc cultua c o quc contcm 
ali, scndo quc ambos os casos tanto a Eegun quanto a Edgun , sao dotados dc grande respeito c podcr, desde 
quc seja cultuados com respeito c dignidadc. 

Pois para ambos os casos ncm um deles servem para a pratica do mal ou maldadc, afinal sao os cspfritos dos 
nossos antepassados quc se manifestam ou cstao representados ali, e nao scria correto enviarmos nossos 
av6s c av6s para feiti^aria c maldadc, como atd agora vimos rclatos por alguns saccrdotcs quc sc gabavam da 
maldadc c do terrorismo causado pclo culto a Eegun ou Edgun . 


118 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


O NOME E EEGUN NO BATUQUE 


Notamos quc at<$ 2008, havia aquclcs quc guardavam o Orukd-drisd, c se aprcscntavam com o scu nomc dc 
batismo c a divindadcs ou guardavam a divindadc c anunciavam o Orukd-Orisd, assim como podcrcmos vcr 
nos rcgistros do site Xango Sol; 

[...] Outros que sc iniciaram pclas maos dc Valdcmar dc Xango, c alguns, com sua mortc 
passaram para as maos dc Mac Madalcna dc Oxum: Pai Tati dc Bard, Mac Palmira dc Oxum, 
Ramao dc Ogum, Moacir dc Xang6 (tinha o apclido dc Guri Bontito), Pai Mario dc Ogum c Pai 
Nascimcnto dc Sakpatd, oriundo dc outra na<?ao. Depois foram surgindo outros fconcs da na^ao 
Cabinda, ondc podemos citar Pai Romdrio dc Oxald, filho dc santo dc Mac Madalcna dc Oxum; 
Mac Ole dc Xango, mulher dc Pai Tati dc Bard; Pai Henrique dc Oxum, cntcado c filho dc santo 
dc Mac Palmira dc Oxum; Pai Adao dc Bard dc Exu Biomi; Pai Cleon dc Oxald; Antonio Carlos 
dc Xang6, Alabc c Babalorixd, Mac Marlene dc Oxum, filha dc santo dc Pai Romdrio; Pai Paulo 
Tadcu dc Xang6; Pai Gcnercy dc Xango; Hdlio dc Xango, Pai Adao dc Bard; Didi dc Xang6; Joao 
Carlos dc Oxald, dc Pclotas; Juarez dc Bard; Pai Gabriel dc Oxum, quc foi um grande Babalorixd 
da Na^ao Cabinda, filho dc santo dc Romdrio dc Oxald; Lurdcs do Ogum; Enio dc Oxum, tambem 
da casa dc Pai Romdrio; Luiz v6 da Oxum Doc6, foi filho dc santo dc Pai Romdrio dc Oxald; Ydy 
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dc Oxum, filho dc santo dc Pai Henriquc dc Oxum, cntre muitos outros quc conscrvam, ainda, os 
fundamcntos dcsta Nagao tao importantc nos rituais Africanos do Sul f...] (fontc - Eduardo 
Cczimbra , http ://w w w .xangosol .com/nacocs litm) 

Sabcmos quc cm todas as rcligiocs quc scgucm a Matriz Africana, principalmcntc a ctnia Yorubd, quando 
falccc algudm da comunidadc os rituais dc drisd, ccssam so rctomando ap6s o tcrmino dos rituais funcbrcs, 
caso algudm cstc rccolhido suspcndc os rituais dc iniciagao, sd rctomando apos o luto. 

Scgundo Tata Matamoridc 29 , quc cxplica justamcntc o proccdimcnto da comunidadc Banto diantc um 
funeral, "a tradigao Bantu nao permite quc Nzaze o Nkissi da justiga (divindadc scmclhantc a Sdngd), o rci 
quc traz abundancia ao scu povo, fique na presenga da Fu kiafufla (morte), clc possui aversao a Fu Kia 
Fu(la , clc <5 aquclc quc dcsaparccc do Aba^d (barracao) quando cla ( Fu kiafufla) o ronda, pois, quando 
morre algum membro do Abagd, o costume 6 suspender todos os atos, e sc tiver algum lydwd rccolhido o 
mesmo pcrmanccc, porem as obrigagocs sao suspensas, parando tudo c prcpara-sc o Ntambi (Sirrum, 
Axexe), quc apenas ao tcrmino dos rituais fdnebres <5 quc sc dar£ a Muzenza (safda do iydwd )" . 


'■‘Eduardo Brasil , sacerdote da Na^&o Angola, Banto . etnia iniciado em 23/7/76. 
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Apcsar dc cxistirem divindadcs Yorubd quc estao ligadas dirctamcntc aos rituais Ftincbrcs, como Oya, 
Xapana, Sangd c etc..., sabemos quc os rituais dc inicia^ao na maioria das rcligiocs dc Matriz Africana, 
param dc imcdiato, suspcndcm scus rituais c cspcram acabar os rituais c luto para voltarcm aos rituais do 
iniciado. 

Porcm no Batuquc do R.S., cxistc um lado rcligioso quc conscguc manter os scus rituais pcrante o Arissun , 
cstc lado a quc nos rcferimos c a Kdnbina c scus rituais Yorubd , conformc trabalhados no artigo “A 
Entroniza^ao do Aldadfin c sua conscrvagao: a raiz rcligiosa K&nbfna, na Rcligiao Batuquc Nagd do Rio 
Grande do Sul. ", quc narra sua forte ligacao com Sdngd c os rituais dos dku-orun. 

Assim nos rituais da Kanbfna, caso haja ncccssidadc dc um Arissun, sc houver um iniciado rccolhido, nada 
sc pcrdcr£, desde quc antes do falccimcnto dc algum ente da comunidadc, o saccrdotc tenha feito oferendas 
no quarto dc santo para Sangd, assim aqucla inicia^ao nao ser£ perdida. 

Notem quc os demais lados do Batuquc (Jeje, Ijcsa c Oy6), nao partilham dcstc fundamento, pois 6 um ritual 
cxclusivo apenas da Kdnbina, passado pclo scu fundador Waldcmar Antonio dos Santos c sua divindadc 
Sango Agodd Kamuka Barualofina , rcccbcndo o salvo-guardo do Rci (Waldcmar) c do Sdngd, passado 
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atravds da desccndcncia, ligando a divindadc Sdngd. Esta divindadc fomccc um vinculo protcgcndo os 
dcsccndcntcs durante os rituais funebres evitando que qualqucr malcficio ocasionado por estes rituais, possa 
invalidar aqucla inicia^ao, seja cla qual for. 

MANTENDO A ANCESTRALIDADE VIVA. 

A desccndcncia passada por Sdngd, d rcccbida atravds do Rci Waldcmar, d rcavivada atravds da cantiga do 
scu drisd Kamuka , Sdngd o Rci da K&nbfna, ondc todos (iniciados c sacerdotcs) que foram iniciados ncstc 
lado sc ajoclham c colocam a cabc^a no chao, durante esta Orin 30 , atd mesmo as divindadcs que estiverem 
cm terra, sc mantem cm pd, porem abaixam a cabc^a c esperam terminar a Orin para voltar a dan^ar. 

“Alarundc Xang6 Kamuka Baruolofina Xangd Kamuka” 

Por isso, considcramos que a Orin do Sdngd Kamuka seja um Adurd 31 , dentro do Batuque ondc as 
divindadcs o rcconhcccm c respeitam. O Adurd d uma suplica ou agradccimcnto, entoada cm ocasiocs 
cspcciais, mesmo que seja durante uma festa durante um toque para Orisd, ondc entoamos o Adurd louvando 

,n Orin - Cantiga entoadas em rodas de drlsd (Beniste) 
v Adtird - Ora?ao. sdplica. (Beniste) 
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ou chamando o rci dcsta raiz rcligiosa, ncstc momenta conformc narrado todos sc prostram cm sua 
homcnagcm, a 16 mesmo as divindadcs prcsentes dc outros lados, respeitam c param dc dan$ar, o que faz 
com que csta Orin seja considcrada um Adurd. 

OFERENDAS PARA EEGUN 


Sabemos que toda comida que o scr humano possa comer, podc scr ofertado para Eegun, no entanto h£ 
certas oferendas que sao dc agrado a Edgun, assim como procedc no Pal£cio do Aldddfin, confira o texto dc 
Jonhson; 


[...] Mas uma nova abertura 6 feita por elc na Aganju Kobi , atravds dela que ele entra no recinto 
interior do paMcio. Esta entrada 6 para o scu uso cxclusivo dentro c fora do Kobi durante o scu 
rcinado: cm sua mortc 6 fechada. Nesta entrada tern que oferccer cm sacriffcio um caracol, uma 
tartaruga, um tatu, um rato dc campo ( emd ) um rato grande ( okete ) um sapo, um girino, um 
pombo, uma galinha, um carnciro, uma vaca, um cavalo, um homcm c uma mulher, os dois 
ultimos sendo enterrado no limiar da abertura; no sanguc das vitimas cai sobre o tumulo dos dois 
tiltimos, elc tem que caminhar para o £trio interior f. ..] 
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Estes sacrfficos para os anccstrais perteneem ao ritual de entronizagao ao grande Aldddfin dc Oyd , c por 
volta do s6culo XIX aboliram o sacriffcio humano. 

Jd no Batuque as comidas para Eegiin sao; 

Galinhada (arroz com galinha) para Edgun', 

Arroz com couve para o Legba (uma divindadc dc origem Djedje cultuado entre os Kanbina com 
fundamento dc drisd , porem sento cm vulto sem Okuta, o Legba 6 considcrado o Orisa da dcstrui^ao); 

Arroz com lingui^a para a Zina (considcrada a esposa do Legba , dc origem Djedje cultuada entre os 
Kdnbfna como um drisd, porem assentada no vulto tamb<$m, considcrada o anjo da mortc c solidao); 

No ritual dc Edgun do batuque do R.S., cspccificamente na Kdnbfna , tudo gira cm tomo do Aldddfin , a 
maioria dos scus rituais vinculam a csta divindadc, como jd dissemos, cstc vinculo sc dd por Sdngd scr o 
drisd do Rci Waldemar, como clc sendo um iniciado para o Grande Aldddfin , para aquclcs que carregam 
inicia^ocs feitas na Kdnbfna, carregam por hcranga o vfnculo com Sdngd c os rituais da Kdnbfna. Por isso, 
cxistc uma seguran^a no chao feita no mcio do salao, para Sdngd Kamuka, que nao tern nada haver com 
Edgun, pois Kamuka 6 uma divindadc c nao Edgun. e por isso tambdm que citamos a exist6ncia do kdbi, dc 
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que Jonhson narra, assim como a conccntragao dos ancestrais no Ibdku , dcsdc quc o culto scja voltado 
apcnas para Okti-drun. 

Vale salientar quc tanto os homens quanto as mulheres sao cultuados no Ibdku, sem distin^ao, todos no 
mesmo culto, diferente do culto dc E<$gtin cm Itaparica, quc cultuam apcnas os homens. 
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FUNCIONARIOS DE SUPERMERCADO NA AFRICA DO SUL HOMENAGEIAM A NELSON 
MANDELA 


O coro musical Soweto Gospel Choir , da Africa do Sul, prcparou um flash mob cm homcnagcm ao cx- 
prcsidcntc Nelson Mandela. Vestidos como funciondrios dc um supcrmcrcado cm Soweto, os membros do 
grupo comc^aram a entoar, um a um, a can^ao “Asimbonanga”, dcdicada ao lldcr. 

Os consumidorcs param para observar e, cmocionados, rcccbcm florcs. Ao fim do video, todos do coro 
erguem o punho direito ccrrado, slmbolo da luta contra o racismo. No video, aparccc a mensagem “Hamba 
Kakuhlc, Tata Madiba” (“V£ bem, pai Madiba”, cm tradugao livre). 

A can$ao foi composta pclo musico sul-africano Johnny Clagg durante os anos 1970, quando Madiba ainda 
cstava na prisao. A letra diz: “Nao vimos clc/ Nao vimos Mandela/ No lugar ondc clc cst£/ No lugar ondc elc 
6 mantido”. 


Fonte - https://www.youtubc.com/watch?v=MHHjP7XrBqO 
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Rcsumo 

A crcn^a fundamental do dcstino na cultura Yorubd 6 explicada com a tradi<?ao que todas as pcssoas que 
vcm para o ayd (terra), t6m pacotc dc dcstino que contcm tudo o que aqucla pcssoa serd. Entretanto, o 
contcudo dcstc dcstino nao 6 conhccido por ningudm, exccto Orunmila, um dos dcuses. Portanto, acrcdita 
que uma pcssoa morre sc e quando clc/cla csgotou o contcudo dc scu ori (pacotc dc dcstino). Assim, no 
sistema dc crcn^a Yorubd , uma mortc prematura c uma mortc dolorosa, pois sc acrcdita que um jovcm 
podcria nao ter complctado totalmcntc sua missao terrestre. Sua mortc d, ponanto, tristc, c clc nao podcria, 
assim, ser admitido no drun (cdu) para participar da comunidadc dos antepassados. Esta 6 a cxplica^ao para 
a crcn^a na rccncama^ao, c, mais cspccificamcntc, a crcn?a cm dkudddya ou abara mdjl (pcssoas 
rccncamadas). 

Estc artigo argumenta dois pontos principal: Em primeiro lugar, apesar da crcn(?a Yorubd que nenhum ser 
humano conhccc o contcudo dc scu dcstino, o entendimento da mortc dolorosa ou subita prcssupoc algum 
conhccimcnto do contcudo do dcstino dc cada pcssoa. Em segundo lugar, as cren^as cm dcstino por um 
lado, c na mortc subita ou tristc por outro, sao mutuamente cxclusivos. Isto significa que, sc uma 6 
vcrdadcira, a outra serd falsa, c vicc-vcrsa, dc modo que segurando as duas juntas seria contraditdrio. Como 
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tais contradi^ocs sao comuns cntrc os YorCtbd, h£ ncccssidadc dc uma andlise crftica do sistcma dc crcn^a 
Yorubd , na busca dc uma cultura modcma. 

Palavras chavcs: ori , destine, morte, reencarna^ao, Yorubd . 


glossArio DE PALAVRAS E FRASES IORUBA 32 

Abara mejh Aquclc que compartilha duas naturezas, natural c sobrcnatural. Outro nomc para uma pcssoa 
rccncamada. 33 

Afuwape : Hipotdtica pcssoa que aparccc no mito da cscolha dc or( (dcstino) (Abimbola, 1972). 
Agba/Agbalagbd: Uma pcssoa idosa, com mais dc 50 anos. 

Ajala: O scr que na mitologia Yorubd foi cncarrcgado dc moldar os ori [dcstinol , mas por scr descuidado, c 
cstar sempre devendo, nao 6 idcntificado como drisa (Abimbola, 1971). 34 

32 Nota do iradutor. Dicionirios utilizados: Dictionary of Modern Yorubd, R.C. Abraham. 1962; A Dictionary of the Yorubd Language. 
CMS, 2001. 

33 Nota do tradutor. Esta palavra faz referenda a uma gestante. significando "aquela que tern dois corpos” (Abraham. 1962, p. 6). 
Figuradamente pode significar uma pessoa reencamada, como sugere o autor, pelo fato de tamblm possuir dois corpos, um ffsico (ara) e 
outro metaffsico (enikeji). 
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Akudddyd : Uma pcssoa que morrc antes do tempo, mas continua a viver entre os vivos. 35 

Akunlegbd : Traduzido por “ajoelhando e rcccbendo”. Uma das trSs formas dc dcstino, segundo Idowu 

(1962). 

Akunliyan: Traduzido por “aquelc que cscolhc ajoclhado”. Uma das tres formas dc dcstino, segundo Idowu 
(1962). 

Ara: O corpo ffsico [ incluindo a cabc^a, or( ] criado por drlsd-Nld. 

Ara-Ayd: Os moradorcs da Terra. 

Ara-orun: Os moradorcs do drun , incluindo Olddumdre (Dcus),os Orlsd (as divindadcs) c, os anccstrais. 
Arugbo: Pessoas muito idosas, acima dc 75 anos. 

Aydnmd : Traduzido por “o dcstino fixado para algudm”, igual a “ kaddra ” (Abraham, 1962, 86). 

Aye: Litcralmcntc “Terra”. Os Yorubd possucm uma mitologia pr6pria dc como a Terra foi criada, diferente 
da Bfblia e da cidncia. 36 

Bab a la wo : Traduzido por “o pai do segredo”, o iniciador chefc dos awo, iniciados cm Ifd. Elc 6 consultado 
sobre qualqucr assunto. Elc consulta Orunmild , a divindadc do ordculo, c transmitc suas mensagens. 

34 Nota do tradutor. No candombld, Ajala € o drted criador do ori (cabe^a). Entretanto, tal conceito nSo cstd alinhado com o pensamento 
YorUbd. sendo uma visio deste segmento religioso. 

35 Nota do tradutor. Ver: < http:.'/cultu rayoruba.wordpress.com/akudaaya-o-morto vivo na-crenca-ioruba.> 

36 Nota do tradutor. A palavra Yorubd para "terra" propriamente dita, € ild(i\€). Aye tem o sentido de vida, o mundo dos vivos. Para o mito 
da criado do mundo segundo a mitologia iorubd, ver " Obatdld e a Criacao do Mundo lorubd" . de Luiz L. Marins. 20 1 3. 
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Emt: Vida, alma, ou cspfrito. Apcnas Olddumdrd podc d£-la aos seres. 37 

If a: O instrumento usado pclo babaldwo quando ele consulta Orunmild sobre qualqucr assunto. 

Iku adamo: Mortc natural 38 
Iku aipe ojo: Mortc prematura 39 
Iku-ofd : Mortc desastrosa. 

Iku-ojiji : Mortc subita. 

Iku-dor6: Mortc dolorosa. 

Ild (Irdkd): Quiabo (Hibiscus csculcntus) 40 

Obatdld: Outro nomc para Orlsd-nld , a divindadc da cria^ao. 

Odd: Jovens, juventude. 

Oku-drun: Anccstrais. Acrcdita-sc que quando uma pcssoa idosa morre, cla continua viver no drun, 
juntando-sc ao rcino dos anccstrais. Na ordem hicrlrquica, os anccstrais estao abaixo dos drisa, c muito 
mais prdximos dos ara-ayd do que clcs. 

Olodumare : Chefe na hicrarquia suprema, possuindo algumas divindadcs subordinadas ( drlsd ). Segundo 
Bolaji Idowu, 6 equivalent a Dcus. 

37 Nota do traduior. £ representada no a\4 por i£m(, a respira^o, mas nio d esta (Idowu, 1962). 

38 Nota do tradutor. Para melhor fluxo de texto, estes verbetes foram inseridos e utilizados pelo tradutor. 

39 Nota do tradutor. Idem. 

40 Nota do tradutor. N£o confundir com a drvore irokd (Chlorophora Excelsa). Observe o tom da primeira letra “o” . 
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Omo-araye : Outro nomc para os moradorcs da Terra. 

Omode : Filho jovem. 

On: O portador do dcstino dc uma pcssoa. Tambcm a divindadc pcssoal protetora, c ainda, c ainda, sua 
contrapartc mctaffsica. 

Orildemere : Uma das hipot<5ticas pessoas mcncionadas no mito dc “ Or( c a escolha do dcstino” conformc 
Abimbola (1972). 

Orisd: Nomc colctivo para todos as divindadcs subordinadas a Olddumard. 

Orisa-Nld : Divindadc rcconhecida como rcprcscntantc dc Oldditmart , respons£vcl por criar os corpos 
humanos. Scu nomc podc tambdm rcfcrir-sc k divindadc proprietdria dc 

Orisa-Ninld : drisd 6 “um deus, uma divindadc”. Ninld significa “grande”. Assim, esta 6 uma divindadc 
cxtrcmamcntc grande. 42 

Oriseeku : Uma das hipotdticas pessoas mcncionadas no mito dc “Ori c a cscolha do dcstino” conformc 
Abimbola (1972). 

Orun: Litcralmcntc “c<$u”, mas clc 6 diferente do cdu bfblico por causa dc alguns cvcntos pcculiarcs que 
ocorrcm nclc. 43 


41 Nota do tradutor. Muito possivelmente refere-se h cidade de Ordngun lid. 

42 Nota do tradutor. Desconhecemos a ortografia utilizada para "Ninld”. Talvez uma corruptela de Nld. 


135 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Orunmila : O nomc dc uma divindadc associada com a sabcdoria. Acrcdita-sc quc csta divindadc possui o 
conhecimcnto sobrc qualquer assunto quc sc rcfira k cxistdncia humana c o mundo. 

Yorubd : Nomc dc um grupo dtnico quc vivc na parte sul c ocidcntal da Nigeria. £ tamtxSm o nomc do 
idioma falado por cstc grupo. 


INTRODUCAO 

Estc trabalho 6 dividido cm quatro scqocs principals: 

1 . A primeira apresenta uma analisc das bases para a crenga tradicional Yorubd c como or( 6 obtido. 

2. A segunda sc$ao examina criticamcntc a crcn$a na morte prematura c a mortc natural entre os Yorubd. 
Tambdm dcstaca a nccessidadc dc analisar os prcjufzos quc os gastos dcsncccssdrios nos rituais funebres 
trazem para a socicdadc Yorubd. 


43 Nota do tradutor. Significando o mundo espiritual paralelo ao mundo ffsico. A palavra yoriibd para o cdu que vemos t sdnmd. 
Popularmente, as vezes usa-se t ojti drun. 
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3. A tcrccira prctcndc mostrar quc, a crcnga no “dcstino pronto” c a mortc prematura sao mutuamentc 
cxclusivas, dc forma quc a cultura Yorubd, para scr consistentc, nao podc adotar as duas formas como 
verdadeiras. 44 

4. A quarta se^ao 6 uma chamada para uma avalia^ao da cultura Iorub£. O motivo 6 porque dentro dc todos 
scu complcxo cultural cxistcm alguns contraditdrios sistemas dc crcn^a. 

Estc trabalho qucstionar£ duas principals crcngas da cultura Yorubd'. 

1) Um dcstino pronto para cumprir na Terra. 

2) O rcconhccimcnto da mortc prematura. 


Dc acordo com a crcnga Yorubd , ningudm conhccc o conteudo dc scu orf, ou dc outras pcssoas, exccto a 
divindadc Orunmild . 45 Para os Yorubd , uma vcz quc o dcstino contdm a totalidadc do tempo dc vida dc uma 


44 Nota do tradutor. A cren^a no “pacote de destino” ou "destino pronto”, implica que o Ser precisa existir espiritualmente antes de nascer. 
Este ser espiritual 6 criado por Obdidld. e recebe a vida de Olodihmare. ainda no orun. Se assim n&o for, n&o se pode aplicar o conceito de 
“destino pronto”, o que resultaria em uma desconstru$&o de toda filosofia Yoritbd. Ver < http:,' 7culturayoruba.vvordpress.com/a- 
imortalidade yoruba por aulo barretti-filho' > 
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pcssoa, <5 portanto improved quc uma pcssoa morra scm ter cumprido scu dcstino. Em outras palavras, uma 
pcssoa morre quando chcga ao fim dc scu dcstino, cm qualquer idadc. Concluc-sc assim quc ningudm morre 
antes da hora, portanto, nenhuma mortc 6 indevida. 

No entanto, a cren$a no dcstino prcssupoc quc nenhuma mortc c antes do tempo, c isto conflita com a 
pr£tica na socicdadc Yorubd, ondc algumas mortes sao considcradas “antes da hora”, enquanto outras nao. 
Assim, a mortc dc um jovcm 6 rcccbida com luto, enquanto quc a mortc dc um idoso, 6 comcmorada. 

Entretanto, csta atitude prcssupoc o conhccimcnto do contcudo do dcstino das pcssoas, jovens c idosos, pois 
h£ o suposto conhccimcnto quc a pcssoa idosa morreu cumprindo scu dcstino, e por isso sua mortc 6 
comcmorada. Inversamente, h£ tambdm o suposto conhccimcnto dc quc sc um jovcm morre, nao cumpriu 
scu dcstino, por isso, sua mortc 6 rcccbida com luto. 


45 Nota do tradutor. Exceto se houver tradi^lo oral nlo ainda coletada. nlo hi na emografia disponfvel nenhum ltdn ou ese Ifd que 
comprove ser driinmild conhecedor do destino escolhido. O mito publicado por Abimbola (1976), em nenhum momento faz esta 
afirma^lo. Tudo que temos slo conceitos vagos publicados por agentes religiosos. de Ifd ou dr/sd, sem nenhum embasamento. 
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Estc tcxto argumcnta quc os dois conjuntos dc cren^as dcscritas acima sao mutuamcntc cxclusivos, pois nao 
podcm scr ambos vcrdadciros, ao mcsmo tempo, c nos mesmos aspcctos. Conscqucntcmcntc, sc uma cultura 
possuiu as duas cren^as como vcrdadcs simultancas, nao h£ ncccssidadc dc sua rcavaliagao. 


l a PARTE - AS BASES PARA A CREN£A TRADICIONAL YORUBA 


A cultura Yorubd csta fundamentada na cren$a mctaffsica dc cxistfincias sobrenaturais como Olddumard, 
drlsd c oku-drun. Isto confirma o ponto dc vista dc Mbiti quc “para os africanos, toda a cxistcncia 6 um 
fenomeno rcligioso. O homcm <5 profundamente rcligioso, vivendo dentro dc um universo rcligioso” (1969, 
p. 15). 

Por isso, para Bewaji, a cxistcncia dc Olddumard nao 6 assunto para debate, ao contr£rio, pois isto 6 
fundamental para todos as ontologias: 
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“A cxistcncia dc Olddumari nao 6 gcotcctonica, ncm dcpcndc dos caprichos humanos. Isto talvcz 
cxpliquc por quc nao h£ claborados argumentos c pcnsamcntos para provar a cxistcncia dc Dcus na 
rcligiao Yorubd. O ponto dc vista inicial da sabedoria cntrc os Yorubd 6 a accitar o fato da cxistcncia 
dc Dcus.” (Bcwaji, 2007, p. 369) 

A crcnga na cxistcncia dc Olddumard evidencia a crcnga Yorubd cm dois pianos dc cxistCncia, chamados: 
drun (cCu) c ay 4 (Terra). Acrcdita-sc quc o ay 4 foi criado por Olddumare com a assistcncia dos drisd, quc 
moram com Elc no drun. 

Esta cren^a tambem cvidcncia a idcia dc uma continuidadc cntrc o ay4 c o drun. Por continuidadc cu quero 
dizer, a concxao cntrc o drun c o ay4 , dc tal forma quc os dois “ se encaixam e se misturam de tal forma que 
nao 4 fdcil , ou mesmo necessdrio, distingui-los ou separd-los”. (Abimbola, 2006; Onwuanibc 1984; Mbiti 
1969) 

Esta idcia mostra-nos a crcn^a tradicional Yorubd quc as pcssoas no ay4 (ara-ay4) comunicam-sc c/ou 
intcragcm diretamente com os seres do orun (ara-drun). Isto podc scr atrav<5s dc sacriffcios, liba^ocs, e 
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invocagocs. Isto mostra tambcm a crcnga Yorubd quc as almas dos monos vao para o drun, dc onde clcs 
vcm, c onde clcs agora vivcm. 

Entrctanto, a cxigcncia 6 quc cssas almas cumpram sua missao no ayd (Terra) para scrcm admitidos no drun 
(cdu), c continuar a viver com os anccstrais. A alma daquclcs quc nao complctaram suas missoes antes dc 
morrerem, continuam a vagar pclo mundo at<5 quc scu tempo sc cumpra. 

H£ uma trfplice conccpgao do scr humano na crcn^a Yorubd : uma pcssoa 6 constitufda dc ara “corpo”, dmi 
“alma” c “or/"’ cabc^a interior quc carrcga o dcstino. (Abimbola 1971; Makindc 1984; Idowu 1962; 
Kaphagawani 2004; Hallcn and Sodipo 1986, 105; Gbadegesin 1998 and 2004; Abimbola 2006). 46 [Lciam a 
nota dc rodape, por favorl. 


46 Nota do tradutor. Entendemos que este conceito simplista, ainda que embasado em fontes de renome, 6 resumido ao extremo, e nao 
mostra outros aspectos da No^ao de Pessoa Yorubd, tao ou mais importantes. Por exemplo: a) nao explica a diferen^a entre imf (o ara- 
drun), criado por Obatdld e vivificado por Olodumare ainda no drun, e o enikeji, o duplo espiritual do ara-ayi, no aye: e ainda. okdn, o 
ara-ayd individualizado, e a pane que Ihe sobrevive, tyi (memoria da existSncia temporal), b) nao explica tambdm a diferen^a entre or( 
(cabe^a), como pane dos corpos espiritual ( ara drun ) e ffsico (ara-ayf), com orf, que mitologicamente acredita-se que o ara-drun pega na 
casa de Ajala, limitando-se a dizer que trata-se da cabe^a "interior”. Com isto, seja qual for o nfvel de abstragao empregada, comete-se o 
engano de separar orf (cabe^a). do ara (corpo). Esta falta de profundidade no estudo dos conceitos de No^ao de Pessoa YorUbd resultaram 
em indmeros equfvocos que hoje vemos publicados, entre eles. Bars! do Corpo, ou Exu do Corpo. 

Ver < http://culturayoruba.word press.com/esu-bara-do-corpo/> 
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Ara , quc 6 a parte ffsica da cxistcncia humana, acrcdita-sc ter sido criado por drisd-Nld, a divindadc que 6 o 
rcprcscntantc dc Olddumare (Abimbola, 1971, 41). Este corpo sem vida entao cncaminha-sc para 
Olddumard para rcccbcr scu dm( A1 

Teol6gicamcntc, Abimbola (1971) apresenta drisd-Nld como o vice dc Olddurnari, que modcla o corpo no 
drun. Nld , cm iorub&, significa “grande”, dc forma que tal tftulo tambem podc ter sido atribufdo a algudm 
historicamentc poderoso. Historicamcntc, Adcoyc (1971) idcntifica-o como um dos chcfcs dc Ild-Ife, 
cultivador dc ild (quiabo). 

Assim, segundo Adcoyc, a partir dc Orisk-Ninl4, grande dcus cultivador dc quiabo, temos drisd-Nld, que 
atravds dc ild (quiabo) podc ter conquistado o podcr. Podcr ter sido um grande agricultor com controlc do 
monopdlio do quiabo, o que tcria feito dele um personagem politica c economic amente importantc, cuja 
identidade e lembranga o fez ser deificado com este nomc. 48 No entanto, a argumenta^ao dc Adcoyc 6 
omissa ncstc sentido. 


47 Nota do tradutor. Conforme argumemaraos na nota anterior n. 12. note que mesmo citando Abimbola, o autor n*o consegue explicar 
como um ser que ainda n&o nasceu, consegue ir at<5 Olddumare no drun, receber sua alma (imC) e voltar ao ay£ (mundo), para ent&o nascer. 

48 Nota do tradutor. N&o descanamos a hipdtese de que o tftulo drha nld possa ter liga 9 des com o cultivo de ild (quiabo). entretanto, 
desconhecemos tal informa^ao em outras fontes. Tal argumento carece de melhores estudos nesta dire^ao. 


142 


Revista Olorun, n. 18, jun. 2014 - www.olorun.com.br 


Dc qualqucr forma, drisd-Nld , 6 conccituado nestc trabalho como a vicc-divindadc para OlddUmari , quc 
rcccbcu a tarcfa dc criar o corpo dos homcns. Em( (alma, cspfrito) 6 idcntificado como a propricdadc 
invisfvel, mas vital, quc d£ vida ao corpo, cujo dispcnsador 6 Olddumard, quc o coloca cm cada ara (corpo) 
criado, da forma quc dcscjar (Abimbola, 1971 , p. 44). 49 

A tcrceira parte dc uma pcssoa 6 ori y quc 6 o portador do dcstino. Acredita-sc quc orfcont&n tudo quc uma 
pcssoa vcm a scr no ayt (Gbadegcsin 1998, p. 144; Abimbola 1971, p. 7; Idowu 1962, p. 170). 50 

Abimbola (1976, p. 132) bascado cm Balogun (2007, p. 119), cm outra interpretacao dc ori , idcntificou-o 
com um “dcus pcssoal” rctratando-o como respons£vcl pcla seguranga c defesa dc scus portador, sendo cstc 
considcrado seguro sc protegido por clc, pois o orienta c o protege, trabalhando a favor dc scus intcrcsscs. 51 


49 Nota do tradutor. A cria^do do corpo por Opdtdld iraplica tamWm na cria^io de orf, a cabe^a. como pane deste corpo criado. seja ele 
ffsico ou espiritual. 

50 Nota do tradutor. Neste pardgrafo trata-se de orf (destino), e nao de cabe^a propriamente dita. 

51 Nota do tradutor. Neste partfgrafo. orf simboliza ancestralidade e os protetores espirituais. 
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Como Or( 6 obtido 

A crcn^a Yorubd na cscolha do dcstino possui duas cscolas filosdficas complctamcntc difcrcntcs. Uma 
bascada cm Abimbola, publicada cm IF A: An exposition of If a Literary Corpus ; e outra bascada no pastor 
cvangdlico cm Bolaji Idowu, publicada no livro Olddumare, God in Yorubd Belief. 52 

Abimbola idcntifica Ajala como um ara-drun quc OlddCimare cncarrcgou dc modclar or( para scr o portador 
do dcstino dc cada pcssoa. Scgundo clc, a crcn?a tradicional sustcnta quc cada pcssoa movc-sc para a casa 
dc Ajala para cscolhcr scu or( (pacotc dc dcstino). Cada pcssoa cscolhc scu prdprio orf quc contdm tudo quc 
cla scr£ no mundo. 51 (Abimbola, 1971) 

Outro conccito, a partir dc Idowu (1962), foi compartilhado por Gbadcgcsin (1998) c Awolalu & Dopamu 
(1991, 161). Para clcs, or(6 um ara-drun quc ajoclha-sc diantc dc OlddUmare para rcccbcr scu dcstino, quc 


52 Nota do tradutor. Pardgrafo introduzido. 

53 Nota do tradutor. Neste pardgrafo, ori simboliza o conceito metafdrico e abstrato de destino, supostamente pronto, que deve ser 
cumprido na Terra. 
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pode ser rcccbido dc trds formas: a) Akunleydn (ajoclhar c cscolhcr; b) Akunlegbd (rcccbcr ajoclhado) c c) 
Aydnmd (o quc 6 imposto). 54 

Como podemos ver, no conccito dc Idowu, ncnhum or( 6 cscolhido na casa dc Ajala. Ao invds disso, o ara- 
dmi (o cspfrito) ajoclha-sc diantc dc Olodumare para cscolhcr scu dcstino daquilo quc scr£ na Terra, ou 
atravds dc uma dcclara<jao verbal, ou rcccbc-lo passivamcntc. Para cstc grupo dc cstudiosos do pensamento 
Yorubd, o dcstino 6 rcccbido dirctamentc dc Olddumari. Estc dcstino podc ser visto como uma “parte da 
vida prccstabclccida cm or(. Os seres humanos tern a influcncia dcstc dcstino, quc determina o curso gcral 
da vida” (Gbadegesin 1998, 144). 


Assim, idcntificamos duas cscolas dc pensamento da crcnga tradicional Yorubd, sobre a forma quc uma 
pcssoa reccbc scu dcstino. Rccordando, para uma das cscolas (Abimbola), uma pcssoa incomplcta vai para a 
casa dc Ajala para cscolhcr scu or(. A outra escola idcntifica ori como uma pcrsonalidadc quc ajoclha-sc 
diantc dc Olddumart para cscolhcr ou rcccbcr scu dcstino (Idowu, Awolalu, Dopamu). 


54 Nota do tradutor. Idowu. em nota de rodapd, p. 174 do Hvro citado. informa que a base para os conceitos d o livro "A Repdblica”. de 
Platao, p. 322. De fato, ao consultarmos a fonte. verificamos tratar-se do mesmo conceito de escolha de destino, exceto pelos nomes yoritbd 
introduzidos por Idowu. Tais conceitos, como Akunleydn, Akuntegba, Aydnmd s&o hoje mundialmente divulgados como conceitos 
tradicionais dos yordbd, muitos yordbd aculturados o aceitam, mas tudo indica que nao sdo. pois nao hd embasamento para eles nos hdn 
odd, a ndo ser que os babalabs modernos criem mitos para embasd-los (sim, os babalads criam mitos, ditam as regras. e manipulam a 
religifio). 
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Indcpcndcntcmcntc da forma como or( (dcstino) 55 6 rcccbido, o quc 6 rclcvantc para o prcscntc trabalho, 6 a 
crcn^a quc cada pcssoa vcm para o ayi com um or( , o portador do dcstino, quc detcrmina scus os passos na 
vida, rcaliza^ocs, sua cssencia, c tudo o quc a pcssoa scr£ ou far£. Estc 6 o motivo dc Abimbola dizcr quc : 

“Uma vcz quc a cscolha dc or(io\ fcita, a pcssoa, agora um scr humano complcto, 6 livrc para viajar 
do drun para o ay6. Scu succsso ou fracasso na vida dcpcndc, cm grande parte, do tipo dc Ori quc 
clc pegou na casa dc Ajala ” (Abimbola, 1971, p. 6) 56 

Cada pcssoa quc vcm para o ayt, acrcdita-sc quc veio com um dcstino quc c sua missao terrestre. 
Igualmcntc, acrcdita-sc quc uma pcssoa rctorna ao drun depois dc ter cumprido sua missao, para entao 
tornar-sc um ancestral c viver com a famflia dc antepassados. 


55 Nota do tradutor. Para facilitar o entendimento.o parentese nesta expressdo 6 nosso, e assim. subsequentemente. 

56|Nota do tradutor. Este pardgrafo quer dizer que o ara drun sd d completo apds pegar seu orf-destino na casa de Ajala, e nao que nAo 
tenha cabe^a. 
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Estc dcstino, cm rcla^ao a vida humana, parccc scr um disco gravado, c a pcssoa simplcsmcntc vcm para o 
ayi para vivcr o quc est£ gravado nclc, limitando-sc a rcproduzi-lo, semclhantc a uma vida robdtica. Mas a 
cultura Yorubd rcalmcntc imagina os seres humanos como robds? Scr£ quc nao vale a pena questionar isto? 

A cscola dc Abimbola 

Conforme Abimbola (1972, 115), acredita-sc quc ningudm sabc o contcudo dc cada on (dcstino) cxccto 
Orunmlld, a divindadc da sabedoria, quc testemunhou a cscolha dcstc ori (dcstino) na casa dc Ajala 

A cscola dc Idowu 

De acordo com o relato de Idowu (1962), citado por Balogun (2007), Orunmlld testemunha o processo pelo 
qual o ara-drun recede seu destino diretamente das maos de Olddumard, atravds dc Akunleydn , ou 
Akunlegba, ou Aydnmd. E prccisa csclarcccr quc o ori no mito dc Idowu, nao 6 o mesmo ori do mito dc 
Abimbola. fver nota 211 
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Analisando as duas cscolas 

Orunmlld nao tcm pcrmissao para rcvclar o contcudo dc ncnhum ori (dcstino) para ningudm . 57 Isto foi fcito 
assim para quc clc scja o consultador nos assuntos dc ori (dcstino) para todos os ara-ayi, visando mclhord- 
los para quc tcnham um bom dcstino. 

Dc acordo com o mito dc Abimbola, Orunmlld, nao rcvclou o contcudo dc ori (dcstino) dc AfOwapd a clc, 
mas apcnas o oricntou como obtcr um bom or( (dcstino). Afbwapd scguiu as instrugocs dc Orunmlld , c Ajala 
cscolhcu um bom ori (dcstino) para clc (Abimbola ). 58 


57 Nota do iradutor. A 16 porque ele n&o sabe, uma vez que, conforme narra o mito, ele n&o estava presente no ato da escolha. limitando-se. 
anteriormente, a recomendar am sacriffcio. (Ver nota anterior) 

58 Nota do tradutor. O iran odu que trata da escolha de ori (destino) nao mostra em nenhum momento. Orunmlld presente ao ato da 
escolha. O mito simplesmente informa que alguns poucos ara-drun , antes de virem para o ay£. consultant Orunmlld sobre a escolha do ori 
(destino) e. para os quais. Orunmila recomenda certos sacriffcios. que se realizados, garantem a ajuda de Ajala para a escolha de um bom 
ori (destino). Diz o mito que ara-drun coloca-o sobre seu ori (cabe 9 a. feita por Obdtdld). e vem para o ayd. dninmild n&o esti presente 
neste momento, ent&o, nao sabemos por que se apregoa aos quatro ventos que somente ele conhece o ori (destino). Teologicamente falando, 
caso um ara-drun escolha uma mau ori (destino) com o qual tenha que nascer deficiente. a possibilidade de Obdtdld ter conhecimento deste 
ori (destino) 6 muito maior do que a de dninmlld, por ser ele o responsdvel pela cria^So da deficiSncia do ara (corpo), que possibilitarii o 
cumprimento do destino escolhido. 
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No rclato dc Idowu, ori d um ara-drun quc vai dirctamcntc a OlddUmard para rcccbcr scu dcstino, atravds dc 
uma das manciras jd anunciadas. Entrctanto, para Abimbola, clc d o portador do dcstino, quc d cscolhido na 
casa dc Ajala. Dc qualqucr forma, cm ambas as cscolas, o ara-drun vcm para o ay 4 ap6s obtcr scu dcstino. 

Makindc (1985) c Balogun (2007) argumcntam quc na cscola dc Abimbola, a andlisc da crenga Iorub£ 
mostra um orl (dcstino) mutavcl, cm oposigao dcstino fixo da cscola dc Idowu. 

Oduwolc (1996) j £ havia falado sobrc algumas das qucstoes lcvantadas por Balogun. £ importantc notar 
aqui quc a “librc arbitrio” 59 idcntificada por Balogun (2007), quc implica cm rcsponsabilidadc moral c a 
possibilidadc dc algudm altcrar scu dcstino atravds do csforgo prdprio c/ou sacriffcio, sao ambos 
considcrados, ap6s profundas rcflcxao, rcforgos dc argumcntos a favor do dcstino fixo. 

Sc Balogun (2007) cstd corrcto, a scguintc maxima iorubd nao faz scntido: “ ori eni lababo t'aba forisa sile, 
nitori ko s'orisa tii daniigbe ley in ori eni ” (Uma pcssoa dcvc ofcrcccr sacriffcios c adorar scu ori , c nao 
drisd, por quc ncnhum drisd ajuda ou auxilia algudm do lado dc fora dc scu ori)- 


59 Nota do tradutor. if£-diinuwa (CMS, 2001 , 108). 
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Gbadcgcsin (1984, p. 185) tambdm d£ crcdibilidadc ao significado do prdprio or(, vcndo-o como “o limite 
das possibilidadcs individuals”, ondc indivfduo aqui rcfcrc-sc & pcssoa propriamcnte dita. 

Hallcn and Sodipo (1986, 105) conccituaram orfcomo um “pacotc” cxtrcmamcntc complicado. Agora, o 
“livrc arbitrio” dc quc fala Balogun (2007) 6 consistcntcmcntc cxplicada com o cxccssivamcntc complcxo 
‘‘pacotc dc or(’\ A possibilidadc, cntrctanto, dc altcrar o or( (dcstino) dc algudm (sc aplicdvcl), nao <5 
incongrucntc com a qucstao. £ simplcsmcntc uma possibilidadc no complicado “pacotc” quc 6 or( (dcstino). 

A naturcza detcrminista do dcstino fixo, como crccm os Yorubd , dcvc scr profundamcntc analisada ondc or( 
(dcstino) 6 visto como um “pacotc” cxtrcmamcntc complicado. O ponto digno dc nota 6 quc Balogun c 
outros dcfcnsorcs do dcstino mut£vcl apcnas prccisar dar mais atcn^ao a alguns dctalhcs. Elcs prccisam scr 
ncutros o suficicntc para “ficar fora das exigencias atuais e suas multiplas pressoes e assim 
desapaixonadamente considerar e discutir as questdes”. (Bcwaji, 2008, p. 192) 

Ncnhum dos cstudiosos iorubas, ncsta qucstao, 6 alhcio as pr£ticas sociais. Intclcctuais cstao apcnas 
tcntando consistcntcmcntc comprccndcr o conccito da crcn<?a tradicional sobrc ori (dcstino) para um 
conclusao 16gica, a panir dc scus pontos fundamentals. Isto nos habilitard a idcntificar os problcmas com a 
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crcnga cm orf (dcstino) c vcr a ncccssidadc para avaliagao c/ou rcvisao, nao para a qucstao dc or( somcntc, 
mas para todo o sistcma dc crcnga Yorubd. 

A tcsc do dcstino mutdvcl dc Balogun (2007, p. 126) 6 rcconhccida ncstc cxtrato, quando cle diz quc: 

“dcstino mutdvel aqui rcfcrc-sc a uma situagao ondc a pcssoa 6 rcsponsdvcl por suas agocs, 
dclibcradamcntc rcalizadas por cla, cm vcz dc atribuf-las a scu or( (dcstino), cuja causa o 
transccndc.” 

A partir dcsta tcsc, Balogun dcstaca dois tipos dc agocs: “ existem aquelas agoes que uma pessoa 4 
diretamente responsdvel; e aquelas cujas causas transcendem a pessoa .” 

Entrctanto, a rccusa dc Balogun cm inscrir cstas agocs dirctivas como cxcmplos para scus rcspcctivos 
quadros <5, dc fato, cstranho. Suspcito quc inscrgao dcstas questocs scria lcvantar dti vidas sobrc sua tcsc dc 
dcstino mutdvcl. Por cxcmplo, sua tcsc podc scr rapidamcntc qucstionada sc M ou nao agocs dclibcradas cm 
tudo. 
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Tragando a qucstao do “livrc arbftrio” um pouco mais, qual “livrc arbftrio” quc tivc cm minha capacidadc dc 
raciocinar? Em outras palavras, a rigor, 6 a faculdadc cognitiva, as a^ocs dclibcradas, uma qucstao dc 
cscolha? Ou sc tcm a capacidadc, ou nao sc tcm. Mas sc 6 racional ou nao, nao 6 do controlc dc ningudm. £ 
orf quc dctcrmina isto. (Abimbola 1976, p. 114) 

Sc algudm cst£ mcsmo prcocupado sobre a conclusao dc Balogun (2007), dada a sua andlisc, cu prcsumo 
quc clc sabc quc a cultura Yordbd nao 6 um corpo dc crcn^as quc trata o dcstino dc forma fragmcntada, ondc 
as a^ocs sao pcnciradas como graos. Em vcz disso, dc acordo com csta cultura, dcstino (orf) 6 um complcxo 
“pacotc” quc dctcrmina o curso da vida dc uma pcssoa. 

Conccituar o corpus da crcn?a Yorubd cm or( c/ou dcstino, com a visao dc dcstino mutdvcl, portanto, uma 
a^ao dc livrc arbftrio, cm oposi^ao ao dcstino fixo, 6 uma forma dc rotular a cultura Yorubd como um 
sistcma dc crcngas contraditdrias. Nao me aprofundarci ncstc ponto, pois o objetivo do presente trabalho nao 
6 defender o dcstino fixo. 
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2‘ PARTE - MORTE NATURAL (1KU AD AMO) E MORTE PREMATURA (IKU AlPE OJ&) 


Na socicdadc YorUbd , como cm todas as outras socicdadcs, pcssoas morrcm por qualqucr motivo. 
Entrctanto, os iorubas classificam a mortc, assim como clas classificam as pcssoas. Por cxcmplo, algumas 
pcssoas sao classificadas como omodt (pcssoa jovem) ou ddd (jovcm), cnquanto outras sao dgbd ou 
agbdldgba, pcssoa idosa ou, arugbd pcssoa muito idosa. (Ayoadc 1984, p. 98) 

Dc acordo com csta classificacao, a mortc tambcm 6 classificada. Algumas mortcs nao considcradas 
prcmaturas, cnquanto outras sao reconhccidas como naturais. Sc uma pcssoa idosa morrc, os Yorubd 
classificam como uma mortc natural, acrcditando quc o mono cstd indo para a casa juntar-sc aos anccstrais. 
A cultura Jgbo divide csta crcn^a com os Yorubd (Onwuanibc 1984, p. 188) 

Uma mortc 6 gcralmcntc seguida dc uma ccrimdnia funebre. A natureza da ccrimdnia, entrctanto, depende, 
gcralmcntc, por um lado, da posi^ao sdcio ccondmica do falccido, c por outro lado, da famflia. Estc aspccto 
da cultura tradicional ainda cstd sendo mantida. Observo quc cxiste atd uma atitude exagerada, com a 
rcalizagao dc um csbanjador banquctc apds os rituais funebres. 
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Mas, no caso dc uma qucstao social-ccondmica, c sc uma ccrimonia funcbrc nao for rcalizada a tempo? 

£ considcrado um tabu nao rcalizar as ccrimonias funebres para os pais, quando clcs morrem dc mortc 
natural. Acrcdita-sc que sem a ccrimonia dc scpultamcnto, os mortos nao dormiriam bem, e que podcriam 
incomodar as crian^as mais tardc. Alguns idosos podem atd cspccificar o tipo dc ccrimonia a scr feita, apds 
sua mortc. A16m disso, acrcdita-sc que os mortos conhcccrao outros anccstrais c rclatc-lhcs o que acontcccu 
no ayt (mundo). Aquclcs que rcalizaram atos negativos, scrao julgados c punidos pclos antepassados. 

Atualmcntc, entre os Yorubd cxistc um tipo dc compcti^ao das ccrimonias funebres, para cxibi^ao dc status 
ou riqueza. Algumas famflias chcgam a gastar quantias incalcutevcis ncstas ccrimonias. Isto cxplica 
parcialmcnte o aumento da pobreza, pois pcssoas que mal podem alimentar suas famflias, rcalizam 
ccrimonias ftinebres carfssimas, para nao scrcm mcnosprczados pclos vizinhos ou amigos. 

Muitas pcssoas felizes, ao assim fazerem, endividam suas famflias c prcjudicam sua cconomia pcssoal. 
Como rcsultado, muitas crian^as sao prcjudicadas cm sua cduca<?ao, apds as finangas da famflias scrcm 
desperdigadas cm suntuosas ccrimonias funebres. Estc ato inconscqucntc rcsulta cm xingamentos. 
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malcdicdncias, comcntdrios. Alguns rcalizam o rito funcbrc, c dcpois marcam a data para uma comcmoragao 
suntuosa. Sobrc isso, Bcwaji (2008, p. 201) diz quc “o excesso de ritos funerdrios e ampliadas cerimonias 
tornaram-se uma verdadeira fonte de desperdfcio e endividamento, na sociedade ioruba”. 

Entrctanto, Bcwaji cvita a questao do quc clc chamou dc “intcrroga^ao sclctiva das crcn^as culturais”. 
Porquc nao dcvcmos intcrrogar uma crcn^a cultural quc cncoraja o desperdfcio, a tolicc c o 
subdcscnvolvimcnto? 

Pcnsamos firmcmcntc quc csta na hora dc rompermos com uma crenga quc apoia o desperdfcio, cm nomc dc 
cerimonias funebres quc prcjudicam nossa qualidadc dc vida. Rccursos quc podcriam scr utilizados para 
crcscimcnto social sao gastos cm cerimonias funebres improdutivas. Isto 6 um motivo muito claro da 
ncccssidadc dc uma reforma cultural. Ncsta questao, 6 prcciso um rompimento com o passado, para quc a 
sociedade mantenha sua relcvancia. 

Isto 6 o bastantc para as cerimonias funebres, voltcmos agora ao nosso assunto principal. 
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3 a Parte - A CONTRADigAO DA MORTE NATURAL E MORTE PREMATURA, NA CREN£A 
YORUBA DO DESTINO 

Como dissemos antcriormcntc, de acordo com a crcn^a Yoruba , quern nao morre dc uma morte natural, 
morre prematuramente. Nao obstante a causa da morte, os iorubas considcram a morte de um homem dc 
trinta anos, como uma morte prematura ( Iku aipt ojd), seja por iku-djiji (morte stibita), iku-ofd (morte por 
desastrosa), ikd-ddrd (morte dolorosa). Infelizmente, as coisas cstao mudando rapidamente agora, pois at 6 a 
morte dc um homem dc trinta anos cst4 rcccbcndo algum tipo dc ccrimonia dispendiosa, dependendo dc scus 
feitos. 

Tradicionalmcntc entretanto, sc um dgbdldgba dc oitenta anos morre cm acidcnte, scu enterro requer uma 
ccrimonia, porque nao <5 considerada morte prematura ( iku dipd ojd). Por outro lado, se um homem dc trinta 
anos morre subitamente ( iku-djiji ), todos chorarao (Onwuanibc 1984, 188). As ccrimonias nao scrao 
rcalizadas, substitufdas pclas cxprcssocs dc tristeza c chore. O rufdo 6 reduzido para mostrar a gravidade do 
momento. Esta pr&tica ainda 6 comum na Iorubalandia. 
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Sc considcrarmos, de um lado, as implicates da crcn^a Yorubd dc Orf, cabc^a interior c portador do 
dcstino, Akunldgba (ajoclhando c rcccbcndo), Akunldydn (ajoclhando c escolhcndo), c Aydnmd ( dcstino 
fixado para algudm), e de outro, as relativas crcn^as iorub£s sobrc mortcs prematuras ou naturais, ficamos 
imprcssionados com a “rcla^ao” cntrc a tradicional cren^a no dcstino c a atitude cm rcla^ao k mortc, na 
mcsma cultura. 

Dc acordo com os Yorubd , cad a pcssoa vcm para o ayd (Terra) cspccificamcntc porque clc/a tern algo para 
fazer. Em outras palavras, ningu<5m cmbarca na viagem para o ay 4 sc nao tem um dcstino para cumprir. 

Acrcdita-sc ainda que o dcstino dc algu<$m contcm toda sua missao na terra ou acontccimcntos dc sua vida. 
Uma vcz que nenhum scr humano sabc o contcudo dc scu dcstino, ou dc outra pcssoa, nao sc sabe o tempo 
que cada pcssoa o complctard. No momento que uma pcssoa morre, isto marca o fim dc scu dcstino no 
mundo. 

Isto <5 porque dcstino, como falado antes, inclui tudo que <5 necessdrio acontcccr para uma pcssoa no ayd. A 
mortc marca o fim dc sua missao terrena. Nao h£ cvidcncias substanciais para sugcrir que os Yorubd 
acrcditcm que uma pcssoa v£ para o drun, c continue a trabalhar scu dcstino no ayd. Entretanto, sc ha ou nao 
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um dcstino a cumprir no no drun , isto 6 uma qucstao complctamcntc difercntc c nao faz parte da finalidadc 
dcstc cstudo. 

O ponto de vista do ultimo par£grafo 6 claro - ningudm podcria morrer subitamente, ou inesperadamente - 
cada pcssoa morre por um motivo, quando clc/cla complctou c extinguiu o contcudo de scu dcstino. 

Segue- sc que, segundo csta crcnga Yorubd , nao podc haver uma mortc subita ou prematura, porque a 
natureza da mortc de cada pcssoa tambdm faz parte dele. Scguc-sc tamb<$m que, o tempo ou a idadc que 
algudm morre, 6 que elc tenha complctado seu dcstino, nao importando sc com dez ou ccm anos. 

Isto mostra que ningudm deve scr lamcntado apds sua mortc porque a pcssoa morre quando complctou sua 
missao terrestre, tal qual um CD que apds tocar tudo que csti gravado nclc, simplcsmentc para de tocar. 

No entanto, podc-se argumentar que, cstar vivo, c ter um dcstino a cumprir, sao duas coisas diferentes. No 
entanto, a possibilidadc de estar vivo sem um dcstino a cumprir e impcnsdvel no sistema de crcnga Yorubd. 
Acrcdita-sc que uma crian^a come^a a cumprir scu dcstino a partir do momento que cla nascc. 
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Seda ousado demais afirmar que alguns aspcctos dos costumes Yorubd mostram que sabc-sc, pclo mcnos cm 
pane, o contctido do dcstino? 


Por excmplo, acredita-sc que sc um idoso morre, sua alma vai diretamente para o drun para juntar-sc aos 
ancestrais, pois acredita-se que cle cumpriu sua missao terrestre. Mas sc um jovem dc vinte anos morre, ao 
contr£rio, acredita-sc que nao scr£ permitido juntar-sc aos ancestrais, mas “rccncamar£” c continual a viver 
no ayd, por que cle nao complctou sua missao (Onwuanibc 1984, p. 197, nota 16; Abimbola, 1971). Esta 6 
uma crcn^a comum na socicdadc Yorubd. Um jovem que morre cm dsogbo, capital do estado de Osun, podc 
scr visto novamente na cidadc dc Lagos ap6s sua mortc. Vamos ignorar os problemas filosdficos que a 
rccncama^ao lcvanta, para evitar digressao. 60 

Estas almas “rcencarnadas” sao chamadas dkudddya ( Makindc 1983, p. 31-59). Um excmplo. Um caso 
assim foi rcccntemcnte noticiado cm um jomal chamado Alaroyc, cscrito cm lingua Yorubd. Esta 6 a 


60 Nota do tradutor. Isto n&o 6 uma reencamasdo. no verdadeiro sentido da palavra. Trata-se na realidade do conceito de Akudddyd, uma 
pessoa que morre antes do tempo, mas continua a viver entre os vivos, atd completa-lo. 

Ver: < http:,Vculturayoruba.wordpress.com/akudaaya o morto vivo na erenea ioruba' >. 
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chamada do tftulo da noti'cia: “ Apds morrer, Lasisi casou, teve filhos, e enviou sua mulher e seus filhos para 
seus pais em Tonkere, prdximo de Ili-Ifs ” {{Alaroye Newspaper 2013, 12). 

A crcn^a quc as mortcs dc jovcns c idosos sao, naturais c nao naturais, rcspcctivamcntc implica no 
conhccimcnto, mesmo quc parcial, do contcudo da missao individual da pcssoa quc vcio para o ay<$, quc 
parte do contcudo do dcstino dc uma pcssoa 6 para viver at<5 uma idadc avangada, ate quc sc diga quc cla 
cumpriu sua missao terrena. 

No entanto, isto nao podc scr scr assim, pois com qualqucr idadc quc sc morra, scu dcstino cstd complcto. 
Em outras palavras, com qualqucr idadc quc sc morra, o dcstino cstar& na idadc avan^ada, no tempo rclativo 
daquclc dcstino. Isto podc scr vcrdadciro, pois as pcssoas nao sabcm o contcudo do dcstino dc cada um quc 
vcm para o ayd. 

Mais uma vcz, ningutSm volta ao drun para continuar a cumprir scu dcstino ay 6, c portanto, a idadc quc 
algu<5m morre 6 rclativo a velhicc do scu prdprio dcstino, ainda quc morra jovcm, pois cumpriu scu tempo 
no ayd. No entanto, isto conflita diretamente com a crcn^a Yoriibd da mortc prematura (iku aipd oj6). 
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Chcgamos h conclusao quc a posi^ao Yorubd d contradit6ria: 

Primciro: A crcn<?a na mortc prematura pressupoc o conhccimcnto, ao mcnos parcial, do contcudo do 
dcstino individual, que pcrtcncc ao dcstino dc uma pcssoa quc deveria viver atd a vclhicc, mas quc morreu 
antes de cumpri-lo. A csta mortc scguc-sc entao, o luto. 

Segundo: A cren^a quc ningudm sabc o contctido do dcstino dc qualqucr pcssoa, cxccto a divindadc 
Orunmild , 61 pressupoc quc ningudm morre quando cla terminou dc cumprir scu dcstino, mas sim, quc o 
dcstino acaba quando clc morre. Ningudm carrcga o dcstino dc volta para o drun. Argumentar quc isto nao <5 
assim, d presumir o conhccimcnto do dcstino da pcssoa, o qual, supostamente, ningudm sabc. Segue-sc que 
tal mortc nao <5 prematura, c portanto, nao cxigc luto. Existc contradi^ao quando sc afirma o quc sc negou. 
Acrcditar cm mortc prematura, por desastre ou doenga, implica no conhccimcnto, ao mcnos cm parte, do 
contcudo do dcstino da pcssoa, enquanto quc a crcn^a quc ningudm sabc o contcudo do dcstino humano 
nega cstc conhccimcnto: isto d um caso aparente dc crcn^as con trad itdrias. 


61 Nota do tradutor. Ver nota n. 12. 
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A partir da analisc acima, podcmos afirmar que <5 logicamcntc impossfvcl mantcr simultancamcntc as duas 
crcngas: ou os Yorubd acrcditam fortcmcntc no dcstino com todas suas implicates, e dcsistc da crcnga na 
mortc prematura, ou ... acrcdita na mortc prematura c dcsistc da crcnga no dcstino. 

Assim, a contradigao exposta acima cnfraquccc a rclcvancia dcstc conjunto dc crcngas culturais. 

4 a PARTE - UMA CHAMADA PARA UM EXAME CRiTICA DAS C RENTAS CULTURAIS DOS 
YORUBA. 

Uma verdadc precisa scr dita sobre o sistema dc crcngas dos Yorubd: sc elc cst£ mais alinhado com o dcstino 
mutivcl, ou com o dcstino fixo. Tal sistema 6 contraditdrio, inconsistcnte c atd mesmo, incocrcntc. Isto podc 
scr devido & complcxidadc dc todo o sistema dc crcngas, ou por causa dc sua pressuposta natureza acrftica. 
Ainda que mesmo cstudiosos acrfticos possam csforgar para scrcm litcrais cm suas an^lises, a fim dc 
preservar o sistema dc crcngas Yorubd , filosofos nao podem sc dar a tal luxo (Bewaji 2008, p. 192). 

Porque entao n6s ainda mantemos elementos qucstion£vcis dc crcngas tradicionais, como ori (dcstino), a 
conccpgao da pcrsonalidadc humana, o mito da criagao Yorubd , que giram cm torno dc Olddbmard, drlsa- 
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Nld, Oduduwd, ccrimonias funcbrcs, cntrc outros, como clas foram passadas para n6s, sc no cntanto, 
sabcmos quc h£ uma quantidadc cnorme dc posi$6es qucstionais c contraditorias? 

Alguns aspcctos do sistcma dc crcngas tradicionais dos Yorubd nao sao mais plausfvcis na socicdadc 
moderna, isto 6, sao anacronicas (Wircdu, 1980, p. 2). Nossa socicdadc cst£ cada dia mais modcrnizada, 
caracterizada por uma gcra^ao quc est£ pronto para qucstionar qualqucr pcnsamcnto, c confrontd-los. 

Por quanto tempo preservaremos internamente um inconsistcntc sistcma dc crcn$as, com qucstocs 
contraditdrias, insistindo-o cm aprcscntd-las a uma gcra^ao moderna? 

Isto 6 um claro indicador da urgente ncccssidadc dc avaliar cssas crensas tradicionais. Intclcctuais YorCibd 
nao devem scr passivos ncste rcvolucion&ria avalia^ao das crcngas culturais, pois sc nao apresentaram algo 
forte, cairao. Elcs prccisam contribuir para o dcscnvolvimcnto dc uma cultura Yorbbd moderna, sc quiscrem 
combatcr a sobreposi^ao da cultura ocidcntal, quc cst£ corrocndo c dcstruindo a cultura Yortibd, cm sua 
totalidadc. 
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Na minha visao, cxistc uma mitologia cm contradigao com os fatos sociais. Prccisamos rcavaliar nossa 
ncccssidadc dc aderir h crcn^a do dcstino, c suas implica$dcs dccorrcntcs. Altcmativamcntc, cm vcz dc 
avaliar c rcformar as crcn^as tradicionais, podcmos abandond-las por complcto, c sistcmaticamcntc comc^ar 
a dcscnvolvcr um novo c modcmo sistcma dc crcnsas, quc possa rcsistir ao cscrutfnio racional, c quc 
possam, portanto, scr orgulhosamcntc lcgados para a postcridadc. 

As duas altcmativas sugcridas acima sao simplcsmcntc possfvcis abordagcns para o anacronismo Yorubd. 
Podcm haver outros mcios para obter o resultado desejado. O quc 6 ncccssdrio 6 a ncccssidadc dc uma 
avalia^ao rcvolucionaria, uma tarefa quc n6s prccisamos rcalizar para defender nossa racionalidadc c evitar 
scr condcnado pcla postcridadc. 


conclusAo 

Estc trabalho examinou criticamcntc a crcn^a tradicional Yoriibd no dcstino, mortc prematura, mortc natural, 
c lcvantou duas qucstocs principais. 
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Primciro, argumcntou quc um estudo da crcn^a Yorubd no dcstino lcva-nos a concluir que a distin^ao na 
crcn^a entrc a mortc natural ( iku dddmd) por um lado, c mortc prematura (iku dipt ojd) por outro, prcssupoc 
o conhecimcnto do contcudo do dcstino da pcssoa. No entanto, isto contradiz a crcn^a dc quc nenhum scr 
humano sabc o contcudo do dcstino dc ningudm. 

Segundo, o artigo procurou mostrar quc, por um lado, a crcn^a dc quc cada pcssoa vcm ao ayi (Terra) com 
um dcstino fixo quc contdm a totalidadc do quc cla vai scr c fazer no mundo, c por outro lado, a crcn^a na 
mortc prematura {iku dipt ojd) seja cla subita ( iku-djiji ) ou desastrosa ( iku-ofd ), sao mutuamente cxclusivas. 

Isto sc deve ao racioclnio quc a mortc nao podc considcrada subita, caso acrcditc-sc quc a pcssoa morre 
quando cumpriu scu dcstino. Conscqucntcmcnte, devemos mantcr um, c abandonar o outro. Mantcr 
simultancamcntc ambos, 6 contraditdrio. 

Em suma, a inconsistSncia interna dc uma das principais caractcrfsticas do sistema dc crcn^as rcvclada ncstc 
trabalho, mostra quc uma rcavalia^ao complcta das crcngas Yorubd 6 csscncial para o dcscnvolvimcnto dc 
uma cultura Yoriibd moderna. 
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RESUMO: 


O tcxto fala da mcritocracia da produgao acadcmica focada na produtividadc, ondc a mcsmice improdutiva 
gcra a “normose”, docn^a improdutiva do “scguir as rcgras e as normas como mcio da garantir a 
sobrevivcncia”, prcjudicando a cvolu^ao cicntffica do novo, do rcvoluciondrio, do difcrcntc, da nova 
descobcrta na produgao do conhccimcnto. fresumo por Luiz L. Marins] 
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Somos todos norm6ticos cm um sistcma acadcmico dc formagao dc pcsquisadorcs c dc produ^ao dc 
conhccimcntos quc cst£ docntc, c nossa normosc acadcmica rcm fcito naufragar o pcnsamento criativo c a 
iniciativa para o novo cm nossas univcrsidadcs 

Docn^a scmprc foi algo associado k anormalidadc, h disfun^ao, a tudo aquilo quc fogc ao funcionamcnto 
regular. Na &rca mddica, a docn^a 6 idcntificada por sintomas cspccfficos quc afetam o scr vivo, altcrando o 
seu cstado normal dc satidc. A saude, por sua vcz, idcntifica-sc como sendo o cstado dc normalidadc dc 
funcionamcnto do organismo. 

Numa analogia com os organismos bioldgicos, o socidlogo £milc Durkheim tambdm sugcriu como 
identificar saude c docn^a cm termos dos fatos sociais: saude sc rcconhccc pcla perfeita adapta^ao do 
organismo ao seu mcio, ao passo quc doenga 6 tudo o quc perturba cssa adapta^ao. 

Entao, scr saud£vcl d scr normal, 6 scr adaptado, ccrto? Nao ncccssariamcntc: apesar dc Durkheim, h£ quem 
considcre quc do ponto dc vista social, scr normal demais podc tambdm scr patologico, ou podc levar a 
patologias lctais. 
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Os pcnsadorcs alternatives Pierre Weil, Jcan-Ivcs Leloup c Roberto Crema chamaram isto dc normose, a 
docn<?a da normalidadc, algo bem comum no mcio academico dc hoje. Para Weil, a normose podc scr 
definida como um conjunto dc normas, conceitos, valorcs, estcrcdtipos, h£bitos de pensar ou dc agir, que sao 
aprovados por conscnso ou por maioria cm uma determinada socicdadc c que provocam sofrimento, docn^a 
c mortc. 

Crema afirma que “ uma pessoa normdtica d aquela que se adapta a um contexto e a um sistema doente, e 
age como a maioria”. 


E para Leloup, a normose 6 “ um sofrimento, a busca da conformidade que impede o encaminhamento do 
desejo no interior de cada um, interrompendo o fluxo evolutivo e gerando estagna$do.” 

Estes conceitos, embora fundados sobre um propdsito dc an£lisc pcssoal e existcncial, sao muito pertinentes 
ao que se vivc hoje na academia. Aqui, pcla normose nao 6 apenas o indivfduo que adoecc, que cstagna, que 
deixa dc rcalizar o scu potcncial criador, mas o prdprio conhccimcnto. E nao apenas no Brasil, tambdm cm 
outras partes do mundo. 
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Peter Higgs, Premio Nobel de Ffsica dc 2013 dissc rcccntcmcntc que nao teria lugar no meio acaddmico de 
hojc, que nao scria considcrado suficicntcmentc produtivo, c que, por isso, provavclmcntc nao teria 
dcscobcrto o Bosao dc Higgs (a “partfcula dc Dcus), dcscrito por clc cm 1964 mas somente comprovado cm 
2012, quase 50 anos depois, com a entrada cm funcionamcnto dc uma das maiores m£quinas j£ construfdas 
pelo homem, o acclcrador dc partlculas Large Hadron Collider. 

Higgs contou ao The Guardian que era considcrado uma “vergonha” para o scu Departamento pcla baixa 
produtividadc dc artigos que apresentava, c que s 6 nao foi demitido pcla possibilidadc sempre iminentc dc 
um dia ganhar um Nobel, caso sua teoria fosse comprovada. Ele rcconheccu que, nos dias dc hojc, dc 
obscssao por publica^ocs no ritmo do “publique ou perega”, nao teria tempo nem espa^o para dcscnvolvcr a 
sua teoria. 

A sua dpoca, pordm, nao s6 o ambientc acaddmico era outro como clc prdprio era um desajustado, um 
anormal, uma cspdcic dc dissidente que trabalhava sozinho cm uma £rea fora dc moda, a ffsica tedrica 
cspcculativa. Entao, sua teoria <5 tambdm fruto desta saud£vcl “anormalidadc”. 
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A mim, cmbora nao surprccndam, as dcclaragocs dc Higgs soam cstarrcccdoras: ou scja, com os sistemas 
mcritocr&ticos dc avaliagao dc hojc, quc privilcgiam a produ^ao dc artigos c nao dc conhccimcntos ou dc 
pcnsamcntos inovadorcs, uma das maiorcs dcscobcrtas da humanidadc nas ultimas ddcadas, quc rcndcu a 
Higgs o Nobel cm 2013, provavclmcntc nao tcria ocorrido, como ccrtamcntc muitos outros avangos 
cicntfficos c intclcctuais cstao dcixando dc ocorrcr cm fun^ao dos sistemas atuais dc avaliagao da 
“produtividadc cm pesquisa”. E a normose academica fazendo a sua maior vitima: o proprio 
conhecimento. 

Ali&s, nunca sc usou tanto a autoridadc do Nobel para apontar os desvios doentios do nosso sistema 
acadcmico c cicntffico como cm 2013. Randy Schckman, urn dos ganhadorcs do Nobel dc Mcdicina dcstc 
ano, cm rcccntc artigo no El Pafs, acusou as revistas Nature, Science c Cell, tr6s das maiorcs cm sua Area, dc 
prestarem um vcrdadciro desservi^o k ciSncia, ao usarem pr^ticas cspcculativas para garantirem scus 
mcrcados editoriais. 

Schckman mcnciona, por cxcmplo, a artificial redugao na quantidadc dc artigos accitos, a ado^ao dc critcrios 
scnsacionalistas na sclc<?ao dos mesmos c um absoluto dcscompromisso com a qualifica^ao do debate 
cicntffico. E afirmou quc a pressao para os cicntistas publicarcm cm revistas “dc luxo” como cstas (dc alto 
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impacto) cncoraja-os a pcrscguircm campos cicntfficos da moda cm vcz dc optarcm por trabalhos mais 
rclevantes. Isto cxplica a afirma^ao dc Higgs sobrc scr improv&vcl a dcscobcrta quc lhc dcu o Nobel no 
mundo acaddmico dc hoje. 

O pr6prio Schckman publicou muito ncstas revistas, inclusive as pesquisas quc o levaram ao Nobel: 
diferentemente dc Higgs, quc era um dissidente, Schckman tambdm j£ sofreu dc normosc. Pordm, agora 
laurcado, dccidiu pcla propria cura c promctcu evitar cstas revistas daqui para adiantc, sugcrindo nao s6 quc 
todos fa^am o mesmo, como tambdm quc evitem avaliar o mdrito acadcmico dos outros pcla produgao dc 
artigos. Foi prcciso um Nobel para quc sc libertasse da docn^a. 

A atual normosc acadcmica sc deve h mcritocracia produtivista implantada nas univcrsidadcs, cujos 
instrumentos, no Brasil, para garantir a disciplina c csta doentia normalidadc sao os sistemas dc avalia^ao dc 
pcsquisadorcs c programas dc p6s-gradua$ao, capitancados principalmcntc pcla CAPES c CNPq. 

Estes sistemas tdm transformado, nas ultimas ddcadas, doccntcs c alunos cm burocr£ticos produtorcs dc 
artigos, afastando-os dos rcais problcmas da cidncia c da socicdadc, bem como da busca por conhccimcntos 
c pensamentos realmente novos. A exigencia de produtividade e um estimulo ao status quo, obstruindo 
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a criatividade, a iniciativa, o senso critico e a inova^ao, pois inovar, criar, empreender. 

Fugir ao normal podc scr pcrigoso, podc scr inccrto, podc ser arriscado quando sc tcm mctas produtivas a 
cumprir; portanto, nao <5 descj£vcl: o mais scguro 6 fazcr “mais do mesmo”, quc 6 ao quc a normosc 
acaddmica condenou as univcrsidadcs c scus intcgrantes ao redor do mundo. 

Eu cscrcvi cm um artigo dc 2013 quc a mcritocracia leva a uma ilusao dc cficicncia c progresso quc nao 
podem sc realizar, porque as mcritocracias modernas sao burocracias. Como bem ensinou Max Weber, a 
burocracia 6 uma for?a modcladora incscapdvcl quando sc racionaliza c sc rcgulamcnta algum campo dc 
atividadc, como acontccc no sistema cicntffico atual. 

Para supostamente discriminar por mdrito pcssoas c organiza^ocs acadcmicas, montou-sc um tal sistema dc 
regras, critdrios avaliativos, hicrarquias dc valor, indicadorcs, etc., quc a burocratiza^ao das a^ocs 
acadcmicas tornou-sc incvit£vcl. Agora 6 cstc sistema quc orienta as a^ocs dos acadcmicos, afastando-os dc 
scus prdprios valorcs, desejos c convicgocs, para agirem cm fungao da convcnicncia cm rcla^ao aos 
proccssos avaliativos, visando controlar os beneffeios ou pcnalidadcs quc clcs impdem. 
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Pcssoas sob regimes dc avalia$ao meritocr£ticos se tornam burocratas comportamcntais; c burocratas, como 
sc sabe, pcla primazia da conformidadc organizacional a que sc submetem, tornam-sc incxoravclmcntc 
impcssoalistas, formalistas, ritualistas c avessos a riscos c a mudangas. Tomam-se normdticos, preferindo, 
no caso da academia, uma produgao sem significado, sem relevancia, sem substancia inovadora pordm 
segura, a avcnturarcm-sc incertamcntc cm busca do novo. 

Agora, depois dc ja ter cscrito isto naquclc artigo, dcscubro que o Nobel dc Mcdicina dc 2002, o sul-africano 
Sydney Brenner, cm entrevista dc fcvcrciro dcstc ano & King’s Reviw, afirmou exatamente o mesmo. Dentre 
outras coisas, dissc elc que as novas idcias na cicncia sao obstruidas por burocratas do financiamcnto dc 
pesquisas c por profcssorcs que impedem scus alunos de pds-gradua^ao dc seguirem suas prdprias propostas 
dc investiga^ao. 

£ ao mcnos alcntador pcrccbcr que csta realidade insdlita nao 6 apenas uma versao tupiniquim da busca 
tardia c cquivocada por um lugar o sol no campo academico atual, mas uma deformagao que assola tambem 
os “grandcs” da arena cicntffica mundial. E tambdm constatar que os laureados com a distin^ao do Nobel 
tern se percebido disto c dcnunciado ao mundo. 
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Dc certa forma, todos na academia sabem que estes sistemas dc avalia^ao acadcmicos tern lcvado a um 
produtivismo cstdril, mas isto nao tern sido suficicnte para mudar ncm as condutas pcssoais, ncm as 
dirctrizcs do sistema, porque a normose 6 uma docn^a coletiva, nao individual. Ela advem da necessidade 
de legitima^ao do individuo frente ao sistema de regras, normas, valores e significados que se impoe a 
ele. 

Por isto 6 que o pesquisador australiano Stewart Clegg afirmou, certa vcz, que “pcsquisadorcs que buscam 
legitima^ao profissional podem com muita facilidade scr pressionados a aprender mais e mais sobre 
problcmas cada vcz mais dcsintercssantcs e irrelevantes, ou a investigar mais c mais solu^ocs que nao 
funcionam”. 

Mas agora me advem uma questao curiosa: por que tantos Nobdis tern denunciado estc sistema? Creio que 
porque do alto da distin^ao recebida, clcs jd nao tern mais nenhum compromisso com a meritocracia 
acadcmica, e podem falar do dano que ela causa &s ideias realmente inovadoras que, inclusive, podem lcvar 
a Murca. 
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Mas tambdm porquc o Nobel fogc h. logica da meritocracia, clc nao 6 um mecanismo mcritocr£tico, portanto, 
nao 6 burocr£tico. Ele 6 at 6 mesmo politico, antes dc scr meritocr£tico c burocr£tico! £ um rcconhccimcnto 
dc “mdrito” sem ser uma “cracia”. 

Ou seja, nao ha, atravds dele, um sistema dc governo das atividadcs cicntfficas, e por isso clc nao leva a uma 
racionalidadc formal, pois ningudm cm consciencia normal pautaria sua atividadc acadcmica quotidiana pcla 
improv£vcl meta dc, talvcz j£ na vclhicc, ganhar o Nobel; c mesmo que tivesse cstc cxccntrico propdsito 
como pauta, teria que fugir da meritocracia que governa os sistemas cicntfficos atuais para chcgar a um lugar 
rcconhccidamcntc distinto, pois ser normal nao leva ao Nobel. 

Mas cstc nao 6 o mundo da vida dos seres academicos dc hoje, aqui vivemos cm uma meritocracia 
burocrdtica, c num contcxto assim, pouco adiantam as advcrtencias da editora-chefc da revista Science, 
Marcia McNutt, publicados no Estadao, de que a cidncia brasilcira prccisa ser mais corajosa c mais ousada 
sc quiscr crcsccr cm rclcvancia no ccnario intemacional. 

Segundo cla, para criar essa coragcm 6 prcciso aprendcr a corrcr riscos, e aceitar a possibilidadc dc fracasso 
como um elemento intrfnscco do proccsso cicntffico. Mas quando as pcssoas sao penalizadas pelo fracasso. 
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ou sao cnsinadas quc fracassar nao 6 um rcsultado accitavcl, clas dcixam dc arriscar; c qucm nao ardsca nao 
produz grandcs dcscobcrtas, produz apcnas cicncia incremental, dc baixo impacto, quc 6 o pcrfil gcral da 
cicncia brasileira atualmcnte, segundo cla. E a normose academica “a brasileira” vista de fora. 

Somos todos normdticos cm um sistema acaddmico dc formagao dc pcsquisadorcs c dc produgao dc 
conhccimcntos quc estd doente, c nossa normose acaddmica tern feito naufragar o pensamento criativo c a 
iniciativa para o novo cm nossas univcrsidadcs. Sem clcs, porem, nao h£ futuro significativo para a vida 
intclcctual dentro dclas, ncm na cicncia ncm nas artes. 


Pesquisa c adaptagao: Luiz L. Marins www.luizlmarins.com.br 
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